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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


UNIREA BISERICILOR CA PROBLEMA 
CRESTINA ACTUALA # 
Ideia relgcerii unitatii crestine este comuna Bisericilor si este carac-_ 
teristica azi pentru conceptia despre raporturile de viitor, asa cum ele se 
doresc din toate partile, in nuante confesionale deosebite totusi. 


: Sint mai multe si sint constringatoare motivele peniru care marile 
- Organizatiuni crestine tind la schimbarea raporturilor lor de pina acum. 
_ Edificate cu prisosinfa asupra urmarilor nefaste din trecut si din prezent 
ale desbindrii lor, datoare si doritoare s4 remedieze situatii morale si so- 
-ciale mondiale grele, care le privesc pe toate, instruite de zreutatea ie- 
a face misiune la necrestini, care se: arata ostili unei propagande a cre- 
-dintei si a dragostei erestine din partea unor oameni desbinati coniesio- 
nal, constiente de-necesitatea crestind si umand de a se intelege, apropia 
si a colabora in pace, Bisericile tuturor marilor coniesiuni- marturisesc 
-dorinta lor de impacare si de conlucrare si se arata dispuse sa aduca la 
masa dragostei crestine COR lor de Si de buna- - 


legere. 


Aceasta. dorinta corespunde pe deoparte unei nazuinte omenesti azi 
generale, de creare a unui organism politic colectiv, care sa asigure inte- 
legerea si pacea popoarelor, nazuinta impusa in deosebi de cele doua 
-grele razboaie mondiale, traite in secolul nostru; pe de alta corespunde 
ideii crestine insdsi, care, in buna credinta si dragoste evanghelica, nu 
poaie suleri dainuirea unei stari de trista si mult pagubitoare deosebire 
-religioasa intre cei care poarta toti numele lui Hristos si care sint deopo- 
triva chemati si datori sa predice si sa realizeze pacea pe pamint, daca 
nu formind o singura organizatie bisericeasca, formind cel putin o aso- 


—Ciatie de organizatiuni unite moral in atitudinea si opera lor de interes 
crestin si omenesc general. 


Desbinarea imprastie si opune puterile morale ale crestinatatii si 
compromite reputatia ei. S-a plinit deci vremea intelegerii crestine, in 


spiritul si pentru servirea marilor idei, pe care. Bisericile le reprezinta SI 
le propaga toate. 


Ideia refacerii unitatii bisericesti este veche ca si schisma si ca Re- 
forma. Incercari partiale de unire s-au facut in cursul secolelor, ideia a 
avut chiar «apostolii» si «martirii» ei, uniri de forma sau partiale s-au 
facut, dar unitatea Bisericii nu’ numai ca nu s-a putut reface, Ci ea s-a 
rupt si mai mult prin. lupte confesionale, prin ciocniri de interese deose- 
bite, prin situatii politice Gpuse intereselor bisericesti, prin lipsa de inte- 
legere a tuturor. Razboaiele din timpul nostru n-au adus ele anume ideia 
unitatii crestine, dar au invederat prin urméarile lor dureroase nevoia re- 
medierii unei situatii crestine, care, trisia totdeauna, devine in conditi- 
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unile vremii.noastre intolerabila. Azi e lucru stiut cd aceasta nevoie se 
intelege si se simie ca un imperativ trestin. 

De iapt, nu lipsa ideii sau interesului unirii bisericesti a intirziat rea- 
lizarea ei, ci greutatea lucrului in sine, cunoscuta si simtita cu atit mat 
mult azi, cind s-a pornit mai staruitor la infaptuirea ideii. Cu cit Bise- 
ricile se gindesc mai mult la inlaturarea dezbinarii care le invrajbeste 
$i care macina puteri folositoare operei de interes crestin, cu atit mai mult 
isi dau seama de complexitatea, motivelor, care au adus.neiericita lor dez- 
binare. Cercétarea cauzei- -acestei dezbinari, pune. pe deoparte in lumina 
caracterul secundar al unora dinele, pe de alta arata insa ca intre confe- — 
siuni s-au Stratilicat si impietrit serioase motive de neintelegere, care, chiar | 


cu inldturarea celor neesentiale, impiedeca un acord bisericesc principial, 
care poata duce la o unire. 


- Un sentiment firese’ face ca fiecare confesiune sA “pretuiasca Si sa 
sustind cu o anumita mindrie ceea ce o caracterizeazd, ceea ce justifica 
istoric existenta sa, s4 conceapa realizarea unitatii crestine luindu-se pe 
sine ca baza si privind lucrurile prin prisma sa, facind cit mai putine 
concesiuni din parte-i si cerindu-le pe toate celorialte. Aceasta intoleranta 
coniesionala este explicabila si tine de natura convingerilor religioase. A- 
devarul religios este in fond unul si absolut, dar oamenii il inteleg si-1 
fealizeaza cu greu total. Si pentru ca chiar grupurile crestine cu caracter 
sectar, posedind unele parti din el, se cred in poseSiunea adevarului intreg 

si iau atitudini pretentioase in fata Bisericilor vechi, acestora li se pare 
cu atit mai indicat s4 se mentina pe pozitia lor totalitaré. Cel. care apre- 
ciaza ca deficienta confesiunea~'sa pardseste si trece la alta; cei care 
tin insa la ea exagereaza si’ privesc in absolut partea lor de adevar cres- 
tin si o opun adevarului mai mate al célorlalti. Este cu atit mai explica- 


bild rezistenta pe pozitia lor a Bisericilor care pot dovedt’ ‘continuitatea 
lor istorica de la’ orginile crestinismului ‘pina azi. | 


Unionismul, trezeste deci confesionalismul;, cu dorinta “de a ne sti a- 
propriati se unesie grija de a inldtura greutatile ce vin din deosebiri si din 
siari ‘protivnice unirii. In preocuparea lor de apropiere, Bisericile gasesc 
prilej de afirmare a specificului lor si a drepturilor lor. reale sau p4rute. 
La masa_pacii, ele prezinfa tiiluri si revendicari, care le impiedicé de a se 
intelege. Trebuind stabilita o baza de discutie si de formulat temeiurile 
unui acord, fiecare oferd ca teren si ca termeni ai intelegerii terenul si 
termenii sai. Cu concesiuni minimale sau formale se cauta a se obtine a- 
vantaj si merite proprii in opera unificarii. Dar aceasta nu usureaza decit 
in parte opera, $i greutatile ramin aproape tot atit de mari, sau unele 
poate cresc, - -chiar dupa inlaturarea piedicilor © mai mici din calea inte- 


legerii. | 
In stadiul actual, care este un inceput de forme noi de cautare si cola- ) 
borare a Bisericilot, aceasta atitudine de concesiuni in cele mici, de re- a 


zistenta in cele mari, caracterizeaza pozitia confesiunilor despartite, in 
marea problema a reunirii, care este totusi — trebuie repetat — o proble- 
ma de interes crestin general si primordial, de eprestigiv. de succes si chiar 
de viata pentru crestinism. Se infelege, nep icipind cu parti si valori 
egale la marele patrimoniu crestin, diferitele sectoare ale crestinatatii 
actuale nu pot avea de drept aceleasi veleitati si revendicari la ceea ce 
s-ar putea numi — de si impropriu — «masa verde» sau «rotunda» a 
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Bisesicilor: Dar pentruca tratativele de apropiere si eventual de unire se 
transforma intr-un proces interconiesional, discutiile vor trebui sa lamu- 
reascaé pe cit posib:l partea fiecareia de mostenire si de contributie la 
obsteasca. Pentru aceasta, vor trebui biruite. fireste prejudecati, 
siuni, interese unilaterale, vederi inguste, orgoliu. Solutia marii probleme 
a. unitatii crestine sta in credinta si,in dragoste. Bisericile sint angajate 
in aceasta nu cu vanitatea omeneasca, cu interese omenesti sau cu ambi- 


tii teologice, ci cu constiinta si rdspunderea lor inaintea crestinatatii, a 
omenirii sine si a lui lisus Hristos. 


In ce punct si cu ce dispozitie s se gAsesc ne spre 
intilnirea lor, Bisericile crestine? 


'Pentru a putea radspunde in deplina Si amanuntita cunostinta de si- 
tuatie, ar trebui cunoscute la zi, pe de o parte actiunea Miscarii Ecumenice, 
: pe de alta, manilestarile oficiale si neoficiale ale partilor crestine in to- 
_falul. lor, precum -si literatura teologica mai noua privitoare la problema 
unirli. Desi altii yor fi in masura sa,faca aceasta mai bine decit noi, nu 
_putem renunta la dreptul de a spune un cuvint din. partea aceasta, ca pa- 
tere teologica, pe baza celor.ce ne sint cunoscute din publicatii straine, — 
ortodoxe Si neortodoxe, privind unirea Bisericilor. ca. problema actuala. 


De altfel. studiul unei asemenea probleme nu incepe cu momentul in 
care ne gasim. El vine din trecutul de citeva zeci de ani al Miscarii Ecu- 
menice, care este aspectul actual principal, continuu.si organizat al unirii 
: bisericesti. La manifestdrile ei se adauga cele ale- Bisericii romane si ale > 
Bisericilor Ortodoxe. Cele doud Biserici ierarhice.si traditionale, desi au 
principii si situatii asemanatoare, se deosebesc totusi in atitudinea lor 
fata de Miscarea Ecumenica. Pe cind Biserica Ortodoxa participa cu unele 
din ramurile ei la opera ecumenista, Biserica, romana sta fata de aceasta 
nu numai in rezerva, ci, in principiu, ostila, justificind atitudinea sa prin 
— enciclica «Mortalium animos» (1928) a papei Pius al XI si prin alte di- 
_ferite manifestari oficiale sau teologice. Socotindu-se Biserica unica si 
adevarata, Biserica papala_concepe unirea ca pe o «revenire» a tuturor 

celorlalti crestini-la sinul ei. Teologilor romano-catolici li se lasa in ade- 
var oarecare libertate de a exprima in aprecierea Miscarii Ecumenice u- 
mele. pareri si propunerf mai largi si imbietoare, ca 0 punie de idei vero- 
simild, pe care la vreun moment potrivit s-ar putea trece de pe o pozitie 
pe alta, dar aceasta nu constituie inca o adeziune la principiile si la ac- 
tiunea Miscarii Ecumenice, si nici macar 0 colaborare indirecta la opera 


ei. Opiniile teologice romano-catolice se migcd intr-un cerc inchis si pazit 
cu -stricteta, din care nu exista iesire. 


Biserica si teologia ortodoxa se gasese de acord in 
fata de Miscarea Ecumenica si colaboreaza de fapt prin participarea or- 
todox4 la lucrarile ei. Desi aceasta participare este caracterizata de unele 
abtineri si rezerve, dictate fie de imprejurari, fie de structura ei si de 
principiile Bisericii Ortodoxe, contactul. ortodox cu Miscarea Ecumenica— 
se.mentine, si acest fapt are importanta sa incontestabila— in aprecierea 
unionist al vremurilor noastre: 


Prin specificul si de pe ‘pozitia lor’ Bisericile crestine 
se. prezinta.ca trei tipuri principale, sau, cum. zice caracterizindu-le teolo- 
gic G. Florovsky, ca trei. «standarduri» coniesionale: cel romano-catolic 
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«maximalist», cel protestant «minimalist» si cel ortodox al traditiei vii!) 
— anglicanismul formind intre acestea un tip intermediar, care priveste 
crestinatatea sub figura unui patrulater, asa numitul «cadrilater de la 
|.ambeth» *), socotindu-se adicé ramura deosebita si principala a Biser‘cit 
universale. Cum anglicanismul se poate reduce parte la tipul romanc-ca- 
tolic, parte la cel protestant, nu e gresit a vorbi de trei tipuri specifice, 
care formeaza un triunghiu confesional. In acesta, Biserica ‘Ortodoxa are 
o situatie speciala, de baza posibila, necesara ideii unioniste. Biserica or- 
todoxa e singura care poaie sa intinda sau spre care se pot intinde de pe 
celelalte laturi priviri de intelegere si brate deschise pentru unirea celor 
trei sau patru puncte confesionale cardinale. Participarea ei la actiunea 
Miscarii Ecumenice este 0 dovada de intelegere a imperativului apropie- 
rii crestine si o mina de ajutor intinsa unei initiative de netagaduita ne- 
cesitate si importanta, care trebuie sustinuta si indrumata oricum spre 
scopul sau ideal. Doctrina si Traditia in mare parte comuna in Biserica 
Ortodoxa si in Biserica Romano-catolica inlesnesc pe de alta parte acor- 
duri posibile si raporturi deosebite de cele actuale in sinul crestinatatii. 


In aceasta situatie, Biserica Ortodoxa are rolul si importanta unut 
factor crestin polivalent, putind adicd veni in contact, gasi adeziune si 
servi ca punct de convergenta pentru celelalte confesiuni crestine. In 
starea actuala a raporturilor intercrestine, acest lucru nu pare inca evi- 
dent, El este totusi forma posibila si indicata a ecumenismului, in mers_ 
spre dorita realizare a unitatii crestine. Ortodoxia are fata de celelalte 
marturisiri avantajul firesc si incontestabil de a poseda principiile si for- 
mele ecumenismului crestin vechi, care faceau posibila unitatea crestina- 
tatii si pluralitatea Bisericilor, legate in credinta, dragoste, rinduieli ca- 
nonice si cult. Ortodoxia poate fi tipul recept al ecumenismului. Suscep- 
tibil4 de colaborare cu latura anglicana si protestanta, accesibila Bise- 
ricii romano-catolice si celor eterodoxe orientale, Ortodoxia poseda_ in 
structura, in irfvatatura si in pietatea sa elemente de valoare si adeziune 
pancrestina, recunoscute de celelalte parti. Cu aceste calitati si posibili- 
{ati, Ortodoxia poate deveni cu cuvint si rost marturisirea de baza 
a concentrarii -crestine. 


Deocamdata, privita ca ideie si ca actiune organizata, “nazuinta unjo- 
nista se gaseste in punctul si sub aspectul la care a adus-o Miscarea Ecu- 
menica, aflata astazi intr-un stadiu. nou al existentei sale. Cele doua or- — 
ganizatiuni Life and Work ( Viata si actiune) si Faith and Order (Credin- 
ta si Organizatie), constituite si active dupa primul rdzboi. mondial *), au 
prin Adunarea generala- -de la Amsterdam (1948) in «Societatea 


Dup& recenzia facut& de M. J. Le G., de ‘crthodoxes, in 
rev. Istina (Boulogne-sur-Seine) 1955, no. 2. (avril-juin), p. 207-212. G. -Florovsky, 
_ L’Oecuménisme au XIX-e siécle in rey. Irénikon 27 (1954), p. ast244, 407-447. 
2,M. J. Le G., tbidem, p. 208. 
3. Pentru istoricul si activitatea lor, vezi in Actes de la Conférence des chefs 
et des représentants des Eglises orthodoxes autocéphales, réunis & Moscou 4 locta- 
sion de la célébration solennelle des fétes du 500-éme anniversaire de Pautocéphalie 
de VEglise Orthodoxe russe, 8-18 juillet 1948, vol, II, Moscova 1952, referatele: 
Prof, archiprétre Jean Coman, L’Eglise orthodoxe et le Mouvement oecuménique, 
p. 5-86; Métropolite Stéphane, Le Mouvement oecuménique et VEglise Orthodoxe 
Bulgare, p. 86-104; Archiprétre Grégoire Razoumovsky, le M°uvement 
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Bisericilor» +). La noua forma a organizatiei ecumenice, Biserica Ortodo- 
‘xa participa, ca gsi la cele vechi. Atitudinea ei este dictata de scopul si de 


_ principiul Societatii Bisericilor, care sint urmarea fireascd a celor ale 


vechilor organizatii fuzionate. Dupa cum se stie, una din ele urmarea 
scopul practic al colaborarii crestine pe terenul social al vietii (Life and 
Work), iar cealalta preconiza o apropiere a Bisericilor in doctrinad. Cum 
era de asteptat, de la inceputul manifestarilor lor publice, s-au  gasit 


puncte de acord pe terenul practic (Conferinta de la Stockholm 1925, apoi 


Oxiord 1937), s-au simtit greutati pe cel dogmatic (Conferinta de la Lau- 
sanne 1927, apoi Edinburgh 1937). Bisericile anglicana si protestante, 
carora apartine marea majoritate a membrilor Organizatiei Ecumenice, 
au conceptii eclesiologice deosebite de cele ortodoxe. In probleme prac- 


_ tice, Bisericile pot colabora de pe pozitiile lor dogmatice, desi nu fara 


unele greutati, dar despre unitatea bisericeascd sau cel putin despre o 


_ tntercomiuniune, cum au urméarit indeosebi anglicanii in tratative sepa- 
tate cu ortodocsii, nu poate fi vorba fara un acord in chestiunile mai im- 


portante de doctrina crestina si mai ates in cea despre natura Bisericii. 
In aceasta privinté, Adunarea generala de la Amsterdam, adoptind 


in Statutul Bisericilor o formula in care notiunea de Biserica nu este su- 


ficient de precisa, a ingustat baza pe care s-ar putea urméari o intelegere 


cu Biserica Ortodoxa. Reprezentantii ortodocsi la Adunare au _ prezentat 
observatiile lor, dar faptul c4 se gasesc in minoritate ii dezavantajeaza. 
Bisericile ortodoxe participante — cele grecesti — s-au ingrijorat cu drept 
cuvint. Patriarhia Ecumenicé propus_ tuturor Bisericilor autocefale 
(1952) sa ia in studiu prin comisiuni sinodale de ierarhi si de teologi 
conditiunile participarii viitoare la lucrarile Miscarii Ecumenice si propu- 
nerile ce trebuiesc facute in legaturd cu programul ei. Legatura cu Misca- 
rea se va pastra, cu rezervele si precautiunile indicate de situatie. Se poa- 
te vorbi astfel de o criz4 a Miscarii Ecumenice in punctul ei de colaborare — 
cu Biserica Ortodoxa. Situatia se va putea schimba in parie atunci cind 
toate Bisericile Ortodoxe vor socoti oportuna adeziunea lor la actiunea 
Miscarii >). Ceea ce retinem pentru un moment este situatia creiata prin 
sschimbarea de la 1948, in spiritul careia s-au tinut adunarile de la Lund 


(1952) si Evanston (1954). | 


Intraté intr-un nou stadiu al actiunii sale, Miscarea Ecumenica $i-a 
largit programul si intensificat lucrul. Privite dincolo de interesul doctri- 
nar, comunicarile si rezolutiile ei sint vrednice de toata atentia si lauda®). 


4, V, Migearea ecumenica in criz’, in rev. Ortodoxia, an VI, nr. 1 (ianuarie- 
‘martie 1954), p. 143-152 Insemnari pe marginea lucrafilor lui Gherasimos I. Koni- 
daris (Atena). Pozitia Bisericilor catolice ortodoxe in <Societatea Bisericilor> (de 
Ya Amsterdam). I. Inaintea Congresului <Credinté si Organizatie> de la Lund gi a 
celei de a doua Adunidri generale din 1954. Contributie la o justé politici <biseri- 


weasc& extern’» (reproducere din rev. Theologia (Atena), t. XXIII, 3 (1952) 


= on Faith and Order, Lund 1952. Edited by 
Oliver S. Thomkins, Londra 1952, L’Esperance Chrétienne dans ie monde Pe a 
jourd’hui, Message et rapports de la deuxiéme Assemblée du age are’ - 
des Eglises. Evanston 1954. Neuchatel et Paris, 1955. 
dessein de Dieu, Travaux de la premiére Assemblée du le 
Eglises, Amsterdam, été 1948, 5 vol. | 
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De altiel, se evita in manifestarea Miscdrii ceea ce poate jatinge suscepti- 
Dilitatea. confesionala a ortodocsilor- Sau a altora, Pentru scopul cel mare 


si final’ al’ Miscarii Ecumenice, care trebuie sa fie unirea Bisericilor, ra- 
mine important ca nu se intrevede inca mijlocul si momentul. punerii de 
acord a Bisericilor participante asupra conceptiei despre Biserica, pe care 
inima noastra de ortodocsi o doreste tina si dreptcredincioasa. | 


-’ Subordonind situatiei reale idealul unificarii in, adevar atit de grele, 
Bisericile de tip anglican propun acceptarea teoriei numita:«a ramurilor> 


‘(Branch-Theory), formula menita sa flaca accepaita de toti.crestinii exis- 


tenta actualelor mari confesiuni crestine ca parti integrante. si necesare 
‘ale Biséricii. Se socoteste anume.cad nici o Bisericaé nu poseda singura 


plenitudinea adevarului si a sentimentului crestin, ca fiecare reprezinta 
o tature sau un aspect legitim:,al crestinismului si ca deci crestinatatea 


o teprezinté nu o atumita Biserica din. cele existente, ci. suma’ tuturor- 
‘Dupa aceasta teorie, care indreptateste egal tipurile coniesionale, nu se 


‘concepe de fapt unirea diferitelor, Biserici intr-un organism; pastrindu-si 


cana. 


fiecare tipul, ele constituiesc impreund Biserica universala, a cdrei uni- 
tate $-ar baza deci pe acceptarea. pluralitatii si a diferentierii lor, intr-o 
eolectivitate'din care n-ar disparea caracterul, confesional ali :partilor com- 
ponénte si in care ar domni o toleranta reciproca, echivalenta oarecum cv 


‘ecoexistenta pasnicd» a diferitelor sisteme politice si sociale. In aceasta” 


formatiune ‘crestina se crede posibila comuniunea in cele ‘sacre, una din 


primele forme de spirit ecumenic, cautate indeosebi de Biserica angli- 


Realisté si comoda din punct de. vedere anglican''si protestant, ‘«teo- 


tia ramurilor» nu poate fi acceptata de Biserica Ortodoxa ca solutie a pro- 
blemei unirii, si cu atit-mai putin de Biserica romano-catolica. Unei co- 
lectivitati crestine.de parti diterentiate mult confesional ii vor lipsi baza 
Si principiul care sd-i asigure coeziunea si solidaritatea necesara vietii si 
functiunii normale a unui complex. Pentru a functiona normal si util, par- 
tile componente trebuiesc unite prin legadturi careys4 nu ingaduie disloca- 
tea lor. In libertatea ce si-ar, lua coniesiunile de a-si pastra specificul lor, 
adica tocmai ceea ce le deosebeste.si opune, aceasta conditiune de bun 
mers pare irealizabila. (SOUS) 
_ «Teoria ramurilor> ar putea gasi o justificare in formele Bisericii 
vechi, in care crestinatatea se compunea in adevar din suma_ Bisericilor 
locale, in cresterea lor treptata de la comunitati urbane, ia mitropolii pro- 


viriciale si patriarhale, autonome in organizatia lor, dar- formind Biserica — 


mare una, ca strins ‘unite. in:credintd, dragoste si cult. Dar situatia de azi 


este alta. Intre Bisericile confesionale staw’ziduri de miérturisiri, de cre- 
-dinta, de forme de organizare si de cult mult deosebite, pentru, a,.se putea 


de credinta. 


if 


recefta unire bisericeasca din India de Sud — o varianta a teoriei ratii- 


‘vorbi de constituirea unei, Biserici solidare din sumaunor parti. opuse $i 
 sefractare, greude adus la aceiasivconceptie eclesiologica. «Teoria raniw- - 
‘rilor» nu poate fi conceputa si realizabila decit in forma si spiritul Biseri-— 


ciior’ Ortodoxe autocefale, constituite intr-o comunitate universala, pe baza 


Ga dovada: cd numita‘ teorie nu “este: satisiacatoare in aplicarea ei. 


nici chiar in sinul Bisericilor cate’o propun, este, de exemplu, faptul ca 


rilor — unde organizatiile crestine locale de tip anglican si neoprotes- 
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tant s s-au constituit intr-o federatie in scop de intercomuniune’), n n-a mul- 
tumit nici Biserica anglicana a metropolei, nu se bucura nici de adeziunea 
Bisericii luterane °).:Desi faptul din India de Sud s-ar putea socoti ca o 
anticipare a nazuintelor Miscarii Ecumenice in conceptia ei anglicana si 
protestanta, totusi realizarea ei — partiala, dar consecventa cu principiile 
Miscarii —- nu incinté deocamdata «ramuri» asa de importante in Migca- 
re, ca Biserica anglicana centrala si Biserica Evanghelica. 


Data fiind insuficienta, ecumenica a «teoriei ramurilor», se concepe 
in lagarul protestant o federatie a. Bisericilor neromane, ca prima forma 
a unirii crestine., Trebuind ca aceasta forma de ecumenism sa aiba o baza, 
se propune ca «singura baza doctrinara posibiia» Evanghelia °). 


Cit: priveste constituirea. unei federatii a Bisericilor neromane, ea 
este realizata intr-un fel in actuala organizatie a Miscarii Ecumenice. In 
logica tormulei, ea ar trebui desigur sa fie calificata, consolidata si facuta 
_ lucratoare, cu eficienta practica. Actuala formatiune ecumenica nu are insa 
caracterul anti-roman, pe care ar putea sa-l sugereze compozitia ei, siea nu 
intra nici in vederile Miscarii Ecumenice, nici chiar. in ale autorului for- 
mulei. Organizatia ecumenicad trebuie sa fie larga, primitoare $i toleran-— 
ta, -nu sectara si exclusivista.. Daca’ se poate vorbi'de federatie a Biseri- 
cilor neromane, este doar ca prima posibilitate si’ forma de asociere cres- 
tind si sub rezerva largirii ei viitoare la crestinatatea romana. 


Evanghelia, ca _«singura baza doctrinara posibila» a -ecumenismului, 
Ceea ce se poate diseuta: este intelegerea ce-i aduc partenerii organizatiei 
ecumenice. Daca Evanghelia ar avea acelasi sens pentru toti crestinii, 
tear exista confesiuni deosebite, nici n-ar fi nevoie de Miscarea’ Ecumeni- 

ca, Biserica trebuind sa fie adica una, ca si Evanghelia. Dar Evanghelia 
este inteleasa in parte in atitea feluri cite Biserici sint, si tocmai interpre- 
tarea ei’ deosebita explica varietatea confesiunilor crestine. Desigur ca cei 
care propun Evanghelia ca «singura baza doctrinara posibila> a ecume- 
nismului se gindesc ca toti ceilalti s-o admita in inlerpretarea lor. Inter- 
preiarea personala si confesionala justifica imsa eclesiologii deosebite, 

ceea ce ‘adica este cazul in configuratia actuala a crestinismului. Confesiu- 
nile protestante interpreteaza Noul Testament tendentios si unilateral. 

Reforma a iesit, in exagerarile ei, din asemenea interpretari personale, 
vare trebuiau anume sa dovedeasca neaparat o teza. Organizatia ierar- 
hic4 a Bisericii, caracterul haric al sacerdotiului, necesitatea faptelor bune 
pentru mintuire, existenta unei Traditii crestine sint evident miarturisite 
in Noul Testament, si totusi Bisericile de tip protestant nu le recunosc in 
-marturisirile lor Oficiale.’ Cine garanteaza justa si unica interpretare a 
7. The Constitution of the Church of South India, Colombo, 1952. Louis 
‘Bouyer; L’union des Egtises du Sud de Yinde, in rev. Istina, 1955, 2, p. 215-237. 
Bengt Sundkler, Church of South India: the Movement towards: Union (1900-1947), 
Londra. 1954. Arhid.. V. Anania, Unive Bisericiler din India de Sud, in rev. Orto- 
doxia, an. VIII, nr. 2 (aprilie-iunie 1956), p. 310-315. 
Bazille; Réaction dans i'Pgiise d’Angleterre au projet @intercom- 
_munion, avee PRglise de..¥Inde| du) Sud,. in. Vers V'unité,, chrétienne. Buetin catholi- 


que @information mensuel. Centre d'études Istina: Seine), no, 83 
{mai 1956), p;, 7-12; ibidem, p. 18. uw 


| 

if 


Evangheliei in controversa eclesiologica si soteriologica a | confesiunilor? 
Nu se intemeiaza chiar comunitatile ‘sectare pe o interpretare proprie a 
Stintei Scripturi, admitind idei inadmisibile, antibisericestt Si anticrestine, 
uneori absurde? 

Din partea protestanta s se mai propune insd o intélegere crestina pe 
baza unui numar minimal de dogme comune sau generale, socotite «arti- 
cole fundamentale», cu excluderea celor numite «adevaruri partiale» '°), 
urmind a se pune temei nu atit pe obiectul credintei, «fides quae credi- 
tur», cit pe felul credintei, «fides qua creditur» !'). 

Invatatura despre Biserica este fara indoiala dogma fundamentala, 
este justilicarea Bisericii, si totusi ramurile crestine nu sint de acord asu- 
pra ei. Hristologia, fara care nu se poate concepe crestinismul, este dogma 
-_fundamentala, si totusi in teologia protestanta liberala, prezenta in Mis- 
carea Ecumenica, divinitatea lui Iisus Hristos este estompata, daca nu ne- 
gata. Mintuirea formeaza obiectul unei credinte crestine specilice, $i, to- 
tusi crestinii nu se inteleg asupra conditiunilor ei obiective si ‘subiective. 

* Evanghelia este desigur baza doctrinara a ecumenismului, pentru ca este 

- baza doctrinara a crestinismului, dar nu in interpretarea- personala sau 
sectara a «ramurilor» noi ale crestinismului, ci intr-o interpretare care a 
iost generala si nu particulara, in Biserica unitara. 

_Bisericile si comunitatile protestante si neoprotestante, care. 
z4 majoritatea membrilor «Societatit Bisericilor», ca organizatie a Misca- 
rii Ecumenice si care, deci, imprima | Miscarii impulsul si caracterul sau, 
sint departe de a forma ele mai intii un grup unitar si omogen. Protestan- 
tismul american, care este datator de ton in Miscarea Ecumenica, innu- 

peste doua sute cincizeci de organizatiuni: neoprotestante. In sinul 
- federatiei protestante sint cunoscute conceptii si tendinte deosebite, unele 
_manifestate chiar in sinul Miscarii Ecumenice. Este cunoscuta inclinarea — 
spre pozitia romano-catolica a aripii de dreapta a Bisericii _anglicane 
(High Church) si o inclinare spre pozitia protestanta liberala a_ aripii 
stlingi (Low hurch). In Biserica luterana si in cea calvinista, oscilatia : 
este mai mica, totusi se aud glasuri irenice, care favorizeazd o apropiere 
de Biserica Ortodoxa sau de cea romano-catolicad !2), sau altele care, dim- 
potriva, recomanda rezerva, sau chiar critica concesiunile facute Biseri- 
cilor traditionaliste, adica celei ortodoxe 1%), sau celei romano-catolice. 

In lumea protestanta se observa deci curente opuse, in atitudinea lor 
‘fata de celelalte Biserici sau de Miscarea Ecumenica. Prezenta lor are 
semniticafia Sa confesionala si ecumenista Si este interesanta pentru cu- 


(Les Religions, 5). Trad. fr. de Bouyer, Paris 1949, p. 128. 


11. Arhiepiscopul suedez (luteran) N athan Siderblom, la -conferinta -ecu- 
= menica de la Stockholm 1925} la Karl Adam, loc. cit. — 

‘ 12, Comp. Paul Simon, Karl A. Meissinger, Otto Urbach, Zum. Gesprich 
den Konfessionen, ‘Miinchen (c. 1940) (p. 51, bibliografie)).’Marc Boegner, 
et les Eglises, tri Probléme’ de YEgiise. ‘(Les Problémes de Ia Pensee 
2). Paris 1947, . 169-185. 

13. W: Oé€sch’ ( la Londra), die Weltkirchenkonferen- 
wen nach Canterbury? Ein’ Augenzeugenbericht tiber' die Oxforder Weltkonferenz 
‘mit neuem hochaktuellem Material. (Zeitfragen’ im Lichte der Bibel, Heft 4). 
 Zwikau 1938; la 6 criticé Biserica anglicand pentru concesiunile facute orto- 


a Reformei>. m tie 


& 
; 
> 
7 
| 
‘4 
a 
q 
| 


Wnirea Bisericilor ca problem crestina actuala 


507 


noasterea si judecarea protestantismului contemporan. Impotriva deviatiei 
liberale, care trage protestantismul spre rationalism si spre minimaliza- — 
rea factorului supranatural in crestinism, se accentuiaza o intoarcere spre 
ideile autentice ale reformatorilor (neoluteranism, neocalvinism), precum 
gi interesul pentru valorile si institutiile crestine traditionale. In Biserica 
germana luterana, s-a introdus dupa primul razboi mondial titlul de epis- 
<op si ea are azi citiva. Desi episcopatul protestant nu este haric si de 
-Succesiune apostolica, faptul are totusi importanta sa ca semn al unei in- 
toarceri spre nume care amintesc vechi idei si institutii crestine, necesare 
Bisericii. Mai important este ca si in luteranism si in calvinism s-a trezit 
interesul pentru un cult sacramental, cult mai apropiat de al Bisericii 
vechi, si s-a produs o miscare liturgica, in care exprimarea sentimentului 
‘religios depageste caracterul si scopul pur didactic al cultului protestant 
_obisnuit si Cauta duhul si formele crestine de altadata. Miscarea liturgica 
are promotorii si aparatorii ei, in luteranism si in calvinism'*) si este 
doarte pronuntata in comunitatea de tip protestant catolic numita «Catoli- 
citate evanghelica», a invatatului si bine-cunoscutului profesor Friedrich 
Heiler, iesit din Biserica papala si avind marturisit interes si simpatie 
pentru catolicismul vechi si pentru Oriodoxie 1°). Pee 
_ Acelasi interes il araté introducerea in protestantism a regimului de 
viata monahala. La izbucnirea Reformei, monahismul a fost criticat cu 
violenta excesiva, ca 0 aberatie si ca un pericol pentru crestinism 1°). Ma- - 
nifestari patimase si batjocoritoare s-au abdtut asupra minastirilor, 
a intoarce pe calugari si calugarite la viata de lume. Astazi, protestants- 
mul se rasgindeste, edificat asupra greselilor sale. In Suedia s-a introdus 
un inceput de monahism feminin, iar in Franta, la Taizé (Haute Savoie), 
S-a organizat o comunitate reformata de tip monahal pentru barbati, cu 
depunerea voturilor obisnuite, intr-un spirit si cu un program propriu mo-— 
nahismului'!’). Acestea sint semnul nostalgiei dupa vechi rinduieli si bu- 
nuri spirituale crestine, a caror lipsa se face simtita in protestantism. Re- 
cunoasterea acesteia este forma unei intoarceri pioase spre buna traditie 
pbisericeasca, spre trecutul de credinta si de simtire religioasa, de unde 
vine viata si sensul crestinismului. | i | 
Paralel si de acord cu aceasta reabilitare a unor titluri, forme si insti- — 
— tutii coniestate cu patima in focul luptelor aduse de Reforma, a inceput © 
$A se recunoasca legitimitatea Sfintei Traditii ca fiind de origine aposto- 
14. R. Paquier (calvinist), Traité de liturgique. Essai sur le fondement et la 
structure du culte (Coll. <«Manuels et précis de théologie>). Editions Delachaux 
et Niestlé, 1954. Max Thurian, Joie du ciel sur la terre; acelasi, La confession. 
Consideratiuni asupra lor gi asupra atitudinii protestantilor fata de romano-catolicism 
$i ecumenism, in Revue de Théologie et de Philosophie (Lausanne) 1956, IV. 
Leenhardt, Ceci est mon corps. Explications de ces paroles de Jésus-Christ 
Cahiers théologiques, 37), Neuchatel et Paris 1955, Pastor Joachim van den 
‘Brink, Die liturgische Bewegung in der holiindischen reform‘erten Kirche, in rev. 


‘Eime Heilige Kirche (hrsg. von Friedrich Heiler, Miinchen, Mai-Juli 1938) an. XX, 

-fasc. 5-7) p. 170-173 si 1936, p. 38 si urm.), 

+ 45.- De t revista gruparii «Eine Heilige Kirche» (continuare a revistelor 

<Hochkirche> (de la 1934) si <Religidse Besinnung»>, Miinchen (E. Reinhardt). 

46, Confessio Augustana, art. XXVII (VI). Apologia Confessionis, art. XXVIT 

(XIII). Articuli Smaicaldici, pars II, art. II, pars ITI, art. XIV. | 
17, La régle de Taizé, Bonneville (Haute Savoie) Ch. Plancher, 1954, v. rev. 

La Vie spirituelle (Paris), nr. 413, janvier 1956, p.-86-87 (prezentare dé A. M. H.). 
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licd, si chiar caracterul ierarhic al organizatiei bisericesti primare;, ideia 
de Bisericd a fost «revalorizatas In Biserica anglicana, mai apropiata 
de tipul bisericilor traditionale — romano-catolica si ortodoxa,— pe linga 
faptul ca s-a pasirat mai mult din doctrina, organizatia si cultul Bisericii 
vechi, se pot reintroduce mai usor_unele din elemeritele traditionale pier- 
dute. Un acord intre ea si ortodocsi este posibil, si el s-a stabilit cu citeva 
Biserici | (Constantinopole, Alexandria, Rominia), Initiative ca aceea de a 
traduce in limba englez@ panihida ortodoxa si a o folosi ca rugdciune pen- 
tru morti sint interesante’), Este exagerat a se vedea in aceasta, cum 
au vazut unii anglicani, 0 «ortodoxizare» a liturghiei anglicane 0) dar 
faptul este important ca posibilitate | de apropiere si de comuniune inter- 
confesionala si ca indicatie de intilnire pe cultic, mai ales ca el este 
unit cu.o ideie dogmatic. . | 

Cu toata rigiditatea, proiestantismului sit aversiunea fata ceca 
Ce nuimeste peiorativ «bisericism»?!), si cu toata putina lui intelegere in 
general pentru traditia. crestind, el nu este, inaccesibil, sau insensibil pentru 
valorile bisericesti vechi, si inceputul aprecierilor’ se poate considera fa- 
ut. Cum bine se stie, initiativa si conducerea Miscarii Ecumenice apartine 
de fapt lagarului anglican si protestant de diferite nuante; si dorinta aces- 
tui lagar de.a merge in intimpinarea celorlalte confesiuni este: cunoscuta- 
txista deci perspectiva unor, discutii unioniste posibile, cu.eventuala recu- 
noastere a valorii si a necesitatii unor idei crestine, la care Reforma. re- 
nuntase. Intrebarea .este pina unde va merge protestantismul pe calea in- 
tilnirii ecumenice cu Biserica nereformata. Cu toata- imputinarea si sim- 
pliiicarea fondului crestin de credinta si de viata in confesiunile protestan- 
te, este interesant totusi din punct de vedere ecumenic, , cd ele padstreaza 
puncte- de contact si de comunicare cu .Bisericile:.ierarhice traditionale, 
peniru.a se puiea gasi in fruntea Miscarii Ecumenice.. 

Ceea ce anglicanismul si protestantismul au de facut, pentru a se pune 
de acord cu scopul miscarii unioniste, este sa [dmureascad situatia lor con- 
-fesionala. interna.» Multimea. si diversitatea ramurilor de. tip protestant 
teeaza dificultati in convorbirile cu ceilalti crestini. Ele.slabesc pe de o 
_ parte unitatea de conceptie si de atitudine a. protestantismului, pe. de alta 
ifigreuiaza intelegerea,ecumenica prin. diversitatea, nestabilitatea $i rela- 
tivitatea principiilor lor. 
In taza actuala.a ecumenismului, protestantismul nu este inca estul 
de lamurit in sine asupra tuturor problemelor care formeaza obiectul dis- 
Conceptia protestanta s-a, fixat pe o baza prea 
ingusta pentru_ tratativeleviitoare. Unind »puterile ‘celor ‘doua organiza~ 
tiuni ecumenice anterioare prin fuzionarea lor de la Amsterdam (1948) si 
creindu-si avantaiul majoritatii in Consiliul Mondial. al Bisericilor prin 


He Probléme de Iglise (Lee Problémes de la Pensée chrétinne, 2). 
Paris 1947, Maurice Goguel, p. 7, 48,.66;, Robert, Will, p..76, 78-80,.81; Jean 
Berton, p,. 154; Marc. Boegner, p . 170. Pagini interesante ea legitimitatea Tra- 
ditiei bisericesti, la Ugo Corpus Domini (Col,. <Problemi 31),. 
Medena (Guanda. Editore), 1938, 391-396. Prof. Adolf Keller, citat. de R © 


Gut idge, in rey. Oecumenica (Londra, Paris) janvier 1935, p. 350). ‘hols 
(janvier-mars 1956), .p.. 74. ra ; 
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absenta Bisericii romano-catolice si prin neparticiparea celor mai multe 
$i mai mari Biserici Ortodoxe, proiestantismul ecumenist s-a situat, prin 
Statutul Societatii Bisericilor, elaborat in spiritil sau minimalist, pe o 
pozitie eclesiologica si hristologica pe care nu va putea sa atraga celelal- 
Pentru a usura realizarea unificdrii crestine, anglicanismul si pro- 
testantismul trebuie sa se orienteze spre aripa lor dreapta, care are des- 
“hise priviri spre Ortodoxie si spre romano-catolicism. Numai din aceasta 
parte pot ajunge sa inteleaga pozitia celorlalte Biserici si sa arunce-o piin- 
ie de trecere spre crestinismul nereformat. Pind atunci, pretuim strada- 
‘ia lor, unionista si ne asociem la ‘elogiile ce i se aduc??), dar nu ne fa- 
cem iluzii asupra rezultatelor ei, cit timp baza de discutii nu se va largi 
atit incit sa cuprinda marile principii asupra cdrora se gasesc de acord 
Bisericile ierarhice, sacramentale si traditionale. | 
Pe linia de directie a actualei organizatii ecumeniste, nu se poate inca’ 
intrevedea momentul intilnirii intre partenerii ei, actuali si viitori. Sta- 
ruind totusi cu credinta in succesul de cindva in viitor al Miscarii Ecume- 
nice si cu devotament probat peritru cauza ei morald, crestinii de confe- 
siune anglicana si proiestanta vor binemerita de la crestindtatea intrea- 
ga, daca vor intelege, ajuta si reusi sa faca din ideia unificarii bisericesti 
o realitate. Raportul oficial al Conferintei mondiale de la Lund cere Bi- 
sericilor s4-si depaseasca punctul de vedere strict confesional si sa ascuite 
de lristos, sa-si uri examen de constiinté asupra motivelor fidelitatii 
Tata de traditiile lor particulare, sa se elibereze de prejudecatile culturale, 
politice si sociale”). Sfatul este bun daca ‘promotorii si conducatorii Mis- 
carii, care i-au imprimat un caracter «strict confesional», vor da exemplu 
de intelegere si de urmare a lui. Pina atunci, ceea ce este de apreciat in 
-spiritul si actiunea ecumenismului este idealismnul si generozitatea 


_ Biserica romand a luat fata de Miscarea Beumenica o atitudine nu 
numai pasiva, ci protivnicd, negativa. Ea a refuzat sa adefe la actiunea 
Miscarii si sa trimita delegati la lucrdrile orgafhizatt r ei, a interzis cle- 
ricilor si credinciosilor s4 participe la ele, a blamat chiar Miscarea 
prin enciclica papii Pius al XI-lea, «Mortalium animos» (6 ianuarie 
1928) 7°). Aceasta nu insemneaza ca Biserica romano-catolica se dezinte- 
reseaza de lucrarea Miscarii Ecumenice. Dimpotriva, ea o urmareste de 
aproape, trimite observatori la adundrile si conferintele ecumenice, este 
atenta la tot ce se vorbeste, se scrie si se lucreaza in sectorul Miscarii sau 


22. Ugo Jamni (preot vechi-catolic, activ in organizatia valdens& italiana) 
unul din apostolii unionismului crestin, a numit Miscarea ecumenica <unul din 
fenomenele cele mai grandioase si mai bogate in promisiuni in viata actuala. a 
Bisericii lui Hristos» (op. p. 784) 
«23. ‘Faith and Order. The Raport of the World Conference at Lund, 
Sweden (aug. 15-28, 1952). Londra 1952, citat dup& Nouvelle Revue théologique 
(Louvain), an, 86, t. 76, nr. 1 (ianmuarie 1954), p. 91-93. 

24. O numeroasd si importantéa delegatie. de clerici si de teologi a. Consi- 
liului mondial al Bisericilor a adus Patriarhiei Ecumenice un foarte pretios ajutor 
moral si material in toamna 1955, dup& tristele evenimente de la Constantinopole 
din septembrie acelasi an. | 


25. In traducere romineasct: Serisoarea enciclici a Sfintului Parinte Papa 
Pius XI despre adevirata unire religioas’. (Biblioteca <Presa Bund», seria reli- 
gioasi nri 3), Iasi 1928. 
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cu privire:-la ea**) si-si manifesta de multe ori parerea asupra princi; 
lor, scopului si mersului organizatiei ecumenice. Interesul Bésericii roma- 
no-catolice peniru actiunea de unilicare crestind, este cu atit mai mare, 
cu cit ea o concepe ca 0 adeziune totala si a tuturor la dogma si constitu- 
tia sa, ca facindu-se numai in sinul sau si ca privind-o direct, chiar daca 
nu participa la actuala Miscare. Eventualitatea unei intelegeri intre an- 
glicani, protestanti si ortodocsi o ingrijoreaz4 si o dezavantajeaza, ca in- 
departind posibilitatea unirii prin supunerea tuturor autoriiatii pontifului 
roman. | | 
Interesata sa slabeasca, dacd nu sa impiedice legadtura care ar rutea 
Sa uneasca Bisericile neromane fara participarea ei, Biserica romano-ca- 
tolica scruteaza cdile, telurile si metodele ecumenismului, innumara pasii 
lui, subliniaz4 greutatile miscarii unoniste si nu se va mihni daca lucrul 
ei nu va reusi, socotind aceasta ca o conditie de succes a unirii de coriuep- 
totusi, Biserica romano-catolicd doreste unirea.ca.toate celelalte,. 
mai mult chiar decit toate celelalte si lucreaza4 in felul sdu pentru urirea 
sa, care este «intoarcerea» celorlalti crestini la «sinul» ei «matern». Dirt 
unghiul sau opus si protestantismului si Bisericilor Ortodoxe, ea arunca 
spre cele doua laturi ale Miscarii Ecumenice pe de o parte critici, pe de 
alta cheméari, care trebuie s4 convinga despre dreptatea, mdretia si puterea 
Romei si a pontifului ei. | 
_ Prin critica pe care o face Bisericilor neromane, romano-catolicismul 
vrea sa dovedeasca insulicienta, eroarea si slabiciunea lor. Acest lucru nu 
este greu. Greseli si lipsuri se pot observa in Bisericile neromane; multe 
sint fireste si in Biserica romana, dar se vad totdeauma mai usor ale alto- 
ra. Existenta si sublinierea acestora serveste — se crede — apologeticei 
romane. Ele trebuie adica s4 dovedeasca adevarul dogmatic, ca Bisericile 
neromane nu au nici ortodoxia, nici vigoarea, nici prestigiul catolic, «ca-_ 
_tolic» trebuiad sa insemneze mare, universal si. exclusiv roman. 

Critica ce se face Ortodoxiei, anglicanismului si protestantismului 
are astfel in conceptia romana un scop caritabil: Ea trebuie sa le ajute 
ca sa-si cunoasca inferioritatea si slabiciunea si sa inteleaga ca drumul 
indreptarii, reealificarii si mintuirii lor e cel care le duce la Roma. Crilica 
romana a Bisericilor neromane trebuie deci sa serveasca ideia unirii, ca 
wun fel de’bine facut cu sila. Altfel nu s-ar putea intelege pasiunea si exa- 
gerarile mizericordioase cu Care se face acest serviciu fortat si nedorit 
Bisericilor neromane, celei ortodoxe indeosebi. Interesul cu care este cri- 
ticata Biserica Ortodoxa, desi mult mai apropiata de cea romana, decif 
rotestantismul, vine desigur din convingerea ca ea este mai usor de cis- — 
Actiunea Miscarii Ecumenice, care, cu toata desolidariaarea -afec- 
tata si solemn motivata, pe care i-o opune Biserica papala, o interesea- 
za de aproape, a invatat-o sa le aprecieze si pozitiv, la rigoare chiar elo- 
gios. Vazind cA pot sa se apropie si s4 colaboreze Biserici de formatiune 
deosebita, Roma nu vrea, pe de o parte, sa se arate neintelegatoare pen- 


26. Unul din cele mai bune studii asupra Miscirii Ecumenice este scris de 
iezuitul Max Pribilla, Um Kirchliche Einheit. Stockholm-Lausanne-Rom, Geschicht- 

-theologische Darstellung der neueren Einigungsbestrebungen. Freiburg im Breis- 
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tru scopul conlucrarii lor, pe de alta vrea sa le intereseze | Si cistige sepa- 
rat pentru pozitia si ideia sa. Nu atit greutatea sau nepuptinta de a se 
ajunge la intelegere si unire pe calea Miscarit Ecumenice motiveaza ac- 
tiunea Romei, cit interesul ei de a se face unirea la sediul, in numele si 
pe punctul ei de vedere. | 

Biserica romana lucreaza deci senchnathiat cu Miscarea Ecumenica 
pentru unirea Bisericilor, pentru unirea celorlalte cu ea. Parind a voi sa 
ignoreze Miscarea Ecumenica, Biserica romana. pune pur si simplu in lo- 
cul scopului si actiunii ei, scopul si actiunea sa. In atitudine antiecume- 
nica, Biserica romana contribuie astiel la lamurirea si la servirea indirecta 
a unei nazuinte ecumenice, stimulind prin opozitia si concurenta sa ze- 
lul confesiunilor ecumeniste. Atitudinea Romei, in ceea ce are pozitiv si 
favorabil cunoasterii si aprecierii ei de catre ceilalti crestini,. colaborea- 
za oarecum la promovarea sau cel putin la degajarea problemei unirii din 
complexul de cauze, de conditiuni $i de scopuri pe care le implica. Cunos- 
cind fie critica, Tie atentia Romei, celelalte Biserici inteleg mai bine ce 
poate si ce nu poate fi unirea lor cu Roma, sau unirea lor fara Roma. Apar 
astfel in mai clara lumina si greutatile si perspectivele unirii tuturor cres- 
tinilor, si aceasta este orisicum O eines si deci un cistig de experienta 
si de intelegere. 

~Cit priveste anume Miscarea . Ecumenica. Biserica papal, desi nu i 
s-a aldturat si a desavuat-o oficial, mnu-i-este nici categoric indiferenta, 
nici categoric ostila. Ea doreste sa iaca utile cauzei sale rezultatele ei, fie 
negative, fie pozitive. Succesul, ca si insuccestl actiunii ecumenice, tre- 
buie convertit in cistig pentru cauza romana. Desi a refuzat chemarea ce 
i s-a facut de a adera la ideia ecumenica si desi a interzis clericilor si 
credinciosilor colaborarea cu Miscarea Ecumenica, Biserica romana nu 
impiedicd cu orice pret apropierea pe cale particulara de factorii si de 
lucrarile ecumenismului. Spre oarecare deosebire de enciclica lui Pius al 
XI, care privea «pan-crestinismul» ca o ideie pesetonss, Pius al XIl-lea 
a recunoscut Miscarea ca pe 

In consecinta, papa a reglementat intr-un fel contactul cu ea: Se ad- 
mite anume ca romano-catolicii s4 poata asista la conferintele ecumenice, 
cu aprobare speciala ceruta la Roma, facindu-se cunoscut *numele parti- 
 ¢cipantilor si lista temelor. Se interzice participarea la serviciile divine, 
permitindu- se numai recitarea rugdaciunil domnesti sau a altei rugaciui 
in uz in Biserica romana. 

_ Cit priveste participarea romano-catolicilor la intilniri teologice < 
necatolici, se lasd episcopilor libertatea si raspunderea aprobarii ei cu 
prudenta, pentru clerici competenti, cu instructiunea de «a ajuta pe cei 
care cauta adevarul si Biserica adevarata» si de a preveni pe credinciosi 
de pericolele ce pot decurge din intilnirile cu necatolicii si din contactul 
lor eventual cu Miscarea Ecumenica. 


Cu asemenea precautiuni si directive au asistat ca observatori la 
Conferinta ecumenicad de la-Lund (1952) si preoti catolici, iar preotul bel- 
gian Dom Rousseau a luat parte la o conierinta organizata de Frdatia 
Protestanta la Neuchatel (Elvetia), cu ocazia saptaminii dedicate ruga- 
ciunilor pentru unire (18-25 ianuarie 1955). Participantii au vorbit pe 


27, Enciclica De motione oecumenica, din 29 decembrie 1949. 
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rind despre unire, fiecare din sau de vedere. Asémenea dolaborari 
in saptamina rugaciunilor pentru unire au loc si prin mesaje radiofoni- 
ce 5). Un preot insarcinat cu conducerea spirituala a Studentilor romano- 
catolici din Geneva a tinut conferinte in sesiunea octombrie 1954 — fe- 
bruarie 1955 in fata studentilor de la Institutul Ecumenic din Bossey a 
Céligny despre doctrina Bisericii sale. Dupa cum se vede, contactul cu 
Miscarea Ecumenica si cu necatolicii in general este ingradit $i Suprave- 
ghiat, fiind permis numai intrucit poate sa aducad un folos Bisericii ro- 
mane. Cu prilejul adunarii ecumenice de ia Evariston, episcopul de ‘Chica- 
go, cardinalul Samuel Strits; nu numai n-a voit s4 ceara aprobarea Ro- 
mei pentru participarea unor observatori la conterintele Adunarii, dar a 
si interzis prinir-o pastorala clericilor si credinciosilor sai sa asiste la ele. 
Episcopul cardinal a permis doar la doi preoti europemi ca Sa urmareas- 
ca din Chicago conferintele presei de la Evanston. 

Aceasté excesiva prudenté, pagubitoare si jignitoare mai mult: pen- 
tru romano-catolici decit pentru confesiunile ecumeniste, are expiicatia 
sa: Universitatea din Evanston, unde s-a tinut Adunarea, este un centru 
protestant liberal, iar in romano-catolicismul american predomina spiritul 
catolicismului irlandez, mai conservator si mai intolerant in raporturile 
cu necatolicii decit al celorlalti. In acest spirit, Biserica romano-catolica 
din America, unde protestantismul este majoritar, isi fereste crediriciosif de 

contactul cu celelalte confesiuni, in scoli si in organizatiile ei, cerindu-le 
deplina supunere si devotament. In alegerea Universitatii din Evanston 
ea loc al Adundrii Miscarii Ecumenice, s-a vazut o provocare la adresa 
Bisericii romano-catolice — din excés de sensibilitate confesionala; de a- 
teea, asistarea clericilor romano-catolici la parea un 
scandal 7°). 
‘Acéastac stare de spirit nu exclude posibilitatea ca unii romano- )-cato- 


lici, in deosebi europeni, sa faca ocazional aprecieri binevoitoare’ 
conferintelor Miscarii Ecuimenice. | 


Romano-catolicismul — cum am ‘spus — nu are simpatie. pentru O ac- 
tiune unionista care s-a organizat in afara de el, fara el si pe baza. unor 
principii deosebite de cele romane. El nu pierde insa din vedere nici un 
moment si nici o lature a acestei actiuni. Desi oficial o repudiaza, el. O 
Supravegheaza cu atentie si lasa intredeschisa posibilitatea unui even- 
tual contact, atunci cind Vaticanul il va socoti oportun, adica util siesi. 
Obisnuit sa tind seama de «realitati>, se poate ca intr-o zi el sa creada cA 
trebuie sd-si spuha direct si de aproape cuvintul, schimbind tonul si linia 

enciclicilor de pina acum. Aceasta se va putea intimpla atunci, cind Mis- 
carea Ecumenica va fi in stare s4 treacd peste granitele de pina acum si 
s4 facé un pas mai. mare spre realizarea scopului actiunii ei, printr-un 
-acord efectiv cu Biserica Ortodoxa. Judecind dupa situatia actuala, acest 
moment nu pare apropiat. — 


[_ 


| 28. rev. Oecumenica (Londra, Paris), an. TV, vol. IV, nr. 2 1937), 
p. 499-510; cuvintarile tinute de pastorul Rivet si profesorul Jean Guitton, la Radio- 
lyon, 24 ianuarie 1937, in spirit irenic. 

: 29. Despre toate acestea, articolul Mitropolitului Tacob de Filadelfia, prim 
secretar al Patriarhiei Ecumenice, Atitudinea Romano-catolicilor fata de Miscarea 


ecumenic&, in foaia siptiminalé a Patriarhiei de Constantinopol. 
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Biserica romand si Bisericile apusene. Ceea ce Vaticanul ny face prin ~ 
contact direct cu Bisericile neromane la un loc, ca participante la organi- 
zatia Miscarii Ecumenice, face indirect si. separat, in aiara Miscarii, prin 
amijloace si metode socotite potrivite pentru a cistiga atentia, increderea si 
ascultarea lor: pe de o parte, el iace apologia si elogiul maxim al calita- 
tilor si drepturilor sale, pe care le prezinta ca exceptionale si indiscuta- 
bile, pe de alta cauta sa dovedeasca celorlalte coniesiuni ca deosebirile 
dintre ele si Biserica romano-catolicd nu sint atit de mari cum le vad ele 
$i ca deci distanta care le desparte se poate micsora, prin inldturarea 
piedicilor, putindu-se ajunge apoi la o intelegere in marile principii si 
Teologia romano-catolicd este in aceasta privinta elastica si preveni- 
toare. Ea socoteste de sine intelese marile «adevaruri» favorabile si nece- 
‘Sare sistemului bisericesc papalist, aduna totusi dovezi peste dovezi pen- 
tru detinitiva lor lamurire si invita pe neromani sa le accepte pe garantia 
logicii si traditiei romane. Totodata, mergind intru intimpinarea necato- 
icilor nelamuriti, ii incredinteaza de bundvointa sa de a-i intelege, si 
pentru aceasta recunoaste ca vede in doctrina, pietatea si traditia lor o 
parte din doctrina, pietatea si traditia Bisericii romane insesi. 
~. Acest fel de a pune problema are indreptatirea sa. Trecind peste in- 
toleranta, spiritul combativ si exclusivismul sdu, teologia romano-cato- 
lica vede dincolo de domeniul sau adevaruri si bunuri crestine comune, 
fare-meriia sa fie recunoscuie si apreciate. Spiritul polemic al teologiei 
romane, influentate de scolastica si de nevoia de a combate Reforma si pe 
ortodocsi, a impiedecat prea mult timp sa se vada ca intre Bisericile cres- 
tine despartite sint nu numai deosebiri confesionale, ci si un insemnat si 
mesecat fond de marturisire comuna. 

Aceasta constatare este si justa si binevenita. Din fericire, confesiu- J 
nile crestine au nu numai un teren de disputa, ci si unul de intilnire 
in credinta, in evlavie, si in dorinta de bine. Oricit s-ar fi racit dragostea, 
care pe toate le intelege, le rabda si le iarta, credinta crestina creeaza un 
sentiment al comunitatii de adevar. Valorile religioase-morale ale ce-_ 
lorlalte confesiuni apar atunci in lumina «simpatiei» *°, pozitiile se apro- 
pie, oamenii isi pot vorbi cu mai multa incredere. Aceasta dispozitie psi- 
hologica este folosita cu abilitate de teologia romano-catolica in incerca- 
rea ei de a-si apropia pe’necatolici, in vederea doritei uniri viitoare a Bi- 
sericilor. a | | 

Romano-catolicismul are unele aderente la fiecare din celelalte con- 
fesiuni, iar istoric, geografic si cultural este situat mai bine decit Orto- 

-doxia pentru un contact si recunoastere reciproca de bunuri comune cu 
eterodocsii occidentali. Acestia au facut cindva parte din Biserica roma- 
na, au pastrat din ea unele reminiscente, practici sau institutii, traiesc 
in acelasi mediu cu ea, au in mare parte aceleasi situatii si mevoi sociale-_ 
morale. Unele popoare, ca germanii, ungurii, cehii, elvetienii, olandezii, 
francezii, sint impartiti confesional. Acolo, dorinta si nevoia de a se arun- 
ta punti peste dezbinarea bisericeasca este si mai mare. Este de aceea li- 
reascd preocuparea teologicé romano-catolicé de a cauta punctele de gin- 


- 80. Pe tema «Simpatia, conditie de unitate a crestinilor> au fost tinute cele 
doua cuvintaéri citate mai sus, in nota 28. | 2 
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dire si de simtire comuna cu celeldlte Biserici occidentale, in scopul de a 
le apropia de pozitia sa. 


Este interesant de constatat ca autorul Reformei germane, care a facut 
atit singe rau papalitatii si romano-catolicismului si tare a lost criticat 
cu patima oarba si furioasd4, ca un razvratit demonizat si smintit*'}, a 
-inceput s4 se bucure de aprecieri obiective, ba chiar binevoitoare. Istoricul 
bisericesc romano-catolic, profesorul Joseph Lortz a scris o istorie a Re- 
formei germane cu multa intelegere pentru cauzele ei $i peniru persoana 
si opera lui Luther 32). Sentimentul sau romano-catolic nu-l opreste de a 
recunoaste sincer pacatele care expuneau Biserica romana criticii severe 
si de a vedea calitatile de inteligenta, de interes religios $i de vointa ale 
reformatorului. O mai buna apreciere a lui Luther se observa la istoricit 
bisericesti romano-catolici mai noi. ‘ 

Se mfarturiseste ca necunoasterea de romano-catolici a oanieni- 
lor si a ideilor protestantismului este «una din piedicile cele mai serioase 
care se ridica in calea unei apropieri, pe care orice om botezat trebuie s-o 
doreasca 3*). In scopul inlaturadrii unor asemenea.piedici se cauta si se 
prezinte in mai justa lumina oamenii si ideile protestantismului. Faisele 
conceptii incep astfel s4 cada, pasiunea confesionala sa cedeze. Luther 
apare ca un fiu risipitor al Bisericii romano-catolice asteptat sa se intouar- 
Ca: la Casa. parinteasca, adus de credinciosii lui de azi. Luther este in ade- 
var vazut in lumina ecumenica, de protestanti; eroul revolutiei care a sti- 
siat Biserica occidentala in secolul al XVI-lea a eapatas astiel interes ac- 
tual -unionist™),:. 
; Intre cartile mai noi si mai semnificative, cu privire la eceneldabaten 
lui Luther este a lui Karl Adam, intitulataé «Vers l’unité chrétienne> °°), 
care ar merita o analiza speciala. Karl Adam apropie asa de mult cele doua 
_ pozitii — romano- -catolica si protestanta — incit ele sa se poata intelege, 
peste tot ce’a pus Reforma intre Roma si protestantism. Bazat mai ales | 
pe informatia lui Joseph Lortz»si Karl Bihlmeyer, romano-catolici, Karl 
Adam, cum zice Louis Bouyer, care semneaza introducerea la traducerea 
franceza, «recunoaste cu o precizie rar egalata tarele catolicismului me- 
dieval pe stirsit , care faceau urgenta, indispensabila o Reforma» (p. 9). 
Pe linga aceasta, Karl Adam adera «la esentialul marilor institutii Spirituale 
ale lui Luther», vazind pe Luther si protestantismul «nu numai in inima 
-crestinismului, ci pe linia centrala a traditiei catolice adevadrate» (ibi- 
dem, p. 6). Intodrcerea protestantilor la Bisericd — Biserica unica, prin 
care se intelege cea romano-catolica, — apare «nu ca o inlringere, ci ca. 
O cucerire a principiilor celor mai scumpe», debarasindu-se anume de un 
cistig mort care-i inabusa, pentru a regasi mediul Aa vital si de altfel na- 


81, De istoriicii bisericesti H. Denifle, H. Grisar tii. 
32. Die Reformation in in Deutschland, 2 vol. Freibuyg im Breisgau 1939 (a 
ap&rut gi edifia a doua). 
33. Daniel Rops, motivat de cArtile canonicubul Cristiani, Luther tel qu’il fut. 
Paris 1955, si Calvin tel qu’ fut Paris 1955, in colectia «Textes pour Vhistoire 
sacrée>, citat de mine dup& revista <La Vie spirituelle> (Paris). Janvier 1956, p. 84. 
34. Comp. Alfred von Martin, Luther in dékumenischer Sicht, Stuttgart- Karl 
| August Meissinger, Luther ‘skumenisch, in Zum Gesprach zwischen. den ‘Konfessio- 
men, p. 21-35, 
35. mai sus, nota 10. 
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tal — nu o renuntare si o parasire, ci O implinire Si o dezvoltare» (idem, 
7). 

Vorbind despre posibilitatea unirii Bisericilor, Karl Adam se intreaba 
daca «intre coniesiunile crestine sint conceptii nu numai deosebite, ci asa 
de opuse, incit la prima vedere, s4 nu poata fi vorba nici de intelegere nici 
de un compromis sau daca, privind lucrurile mai de aproape, cele doua con- 
fesiuni au ceva esential comun?» (p. 69). 


-Dispus sa caute anume ceea ce poate apropia romano- catolicismul si 
protestantismul, intr-o convorbire irenica, autorul nostru crede ca Luther 
a ajuns la hotarirea de a se abate de la invatatura Bisericii «nu la lumina 
rece a gindirii critice», ci «in ardoarea experientei religioase» (p. 65, 70). 
Karl Adam vrea sa spuna cu aceasta ca Reiorma n-a fost un act logic, re- 
flectat si voit, valabil prin ratiunea sa, ci un sentiment personal. motivat 
de anumite stari istorice si sufletesti. Motivele nemultumirii lui de atunci 
au fost insé — zice Karl Adam — ceva trecator si ele nu se vor mai in- 
toarce niciodata. De altiel, ele nu erau respingatoare si iritante decit va- 
zute «pe planul dinapoi al obiceiurilor evului mediu». Sinodui din Trident 
a repus pentru totdeauna in vigoare vechiul ideal crestin. Dara Luther ar 
reveni, s-ar mira gasind o Riserica pe care el n-ar fi atacat-o si ar vedea 
ca nu mai_exista niciunul din abuzurile care au provocat despartirea lui 
de Roma», zice teologul romano-catolic (p. 82, 100-101), citind pe \sto- 
_ricul protestant Karl Augustin Meissinger, de spirit ecumenist. | 


optimismul sau conciliant, Karl Adam cauté explicatia miscarii 
lui Luther in abuzurile trecdtoare si in start su‘letesti personale, petitru 
putea spune ca motivele ind- ~partarii protestante de Bicerica romana 
_apartin trecutului si cA deci revenirea la s‘ru! ei este acum posibila Prin- 
cipiile fundamentale ale revelatiei crestine sint aceleasi nanitru ambele 
confesiuni. Ceea ce se deosebeste nu sint atit credintele, cit felul din ce 
in ce mai diferit de interpretare a aceluiasi tezaur de credinta (p. 80). Lu- 
ther gindea catolic in numeroase domenii. Procesul de descatolicizare care 
a opus o Biserica altei Biserici a fost nu opera lui Luther, ci a teologilor 
luterani urmatori (p. 92, 95). Pentru «a se regasi», catolicismul si protes- 
tantismul trebuie sa se ridice pina la Luther. De la el trebuie aruncata 
_ puntea peste pradpastia sdpata inire confesiuni de urmasii lui. «Se poate 
— zice Karl Adam — incerca chiar paradoxul: fratii nostri separati nu 
pot sa reintre in sinul mamei noastre Biserica, decit revenind la el, la Lu- 
ther> (p. 95). 

Lucrul ar pdrea usor daca autorul, ca bun catolic, n-ar pune la ca- 
patul dinspre Roma al puntii de trecere de la protestantism la romano- 
catolicism s spectrul papalitatii infalibile, ca institutie si functiune de drept 
divin, inerenta si indispensabila Bisericii, cu depline puteri absolute si 
mesianice «depuse» in Sfintul Petru de Mintuitorul (p. 119, 14-145), si 
daca n-ar concepe unirea in spiritul roman cunoscut, ca simpla si prealabila 
supunere neconditionata Bisericii. papale, singura adevdrata si mintuitoa- 
ce (comp. p. 126-127, 150). Karl Adam uita de altiel ca daca a trecut cu 
unele pacate de atunci critica ce le-a facut Luther, au ramas conceptii si 
practici cu care el nu s-a impacat si nu s-ar putea impdca _ niciodata, iar 
mai presus de ele a ramas papalitatea ca aparitie anormala in Biserica, 
abuziva si daunatoare intereselor crestinismului, pe care a stigmatizat-o 
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in cuvinte ingrozitoare **). Papalitatea s-a moralizat in adevar, dar sis- 
temul papalist nu a devenit cu aceasta legitim in Biserica. Papii de azi 
sint diieriti de cei de atunci, dar papismul a ramas tot atit de criticabil, 

ba chiar mai criticabl decit atunci, in urma abuzului de putere prin care 
intarit in sinodul de la Vatican. 

| Cu toate precautiunile ce ia Karl Adam pentru a nu jigni amorul 
propriu al protestantilor si cu toata maiestria argumentarii sale, pentru 
inlaturarea neintelegerilor dintre cele confesiuni, obstacolele unirii 
_apar chiar din cartea sa ca greu de inlaturat. Daca Biserica romana cu 
actuala ei organizatie si doctrina dogmatizata, este baza unica si obli- 
gatorie a unirii, nu se poate spera o apropiere si o intelegere nici cu pro- 
testantismul, nici cu Biserica Ortodoxa, la care Karl Adam se refera de 
asemenea in treacat: Cu constitutia, cu spiritul, cu infatisarea sa actuala, 
Biserica. romano-catolica poate fake «convertiri» individuale, dar nu poate 
primi corpul si ifima celorlalte Biserici. 

Cartea lui Karl Adam pdstreaza totusi valoarea sa de semn al timpu- 
lui, si putem zice de semn bun. Ca progres in recunoasterea cauzelor Re- 
jormei si in aprecierea lui Luther, ea micsoreaza numéarul si gravitatea 
motivelor de nemultumire a protestantilor tata de teologia_romano-cato-. 
lica si da protestantilor unele satisiactii. Cartea vine in intimpinarea unor 
dorinte de mai buna cunoastere a romano-catolicismului manifestate din 
partea protestantilor si in general a actiunii Ecumenice si vrea sa faca_ 
intelese necatolicilor ideile fundamentale si obligatorii ale eclesiologiei 
Si teologiei romano-catolice. Romano-catolicii se pling in adevar ca Bjise- 
rica lor este criticata si evitata, pentru ca marile ei principii dogmatice 
nu sint intelese de necatolci. Faptul nu esitc adevarat in sensul acesta, ci 
doar in acela ca, desi cunoscute, principiile caracteristice romano-catoli- 
cismului nu pot fi acceptate de celelalte confesiuni, pentru temeiuri pe care, 
din partea sa, romano-catolicismul nu poate sau nu vrea sa le inteleaga. 

- Comentind doua carti protestante, care cauta sa faca mai bine cunos- 
cuta doctrina Bisericii romano-catolice in confesiunea lor®), un recen- 
zent. catolic 3°), desi recunoaste ca autorii lor dovedesc lealitate si obiec- 
tivitate si ca prin prezentarea facuta romano-catolicismulvi in pro- 
gres fata de alte aprecieri protestante, se pliige ca, cu tot efortul lor, cei 
doi autori nu reusesc sa inieleagd «din interior» doctrina romano-cato- 
licé in toate punctele esentiale. Recetizentul indica anume raportul dintre 
-Sfinta Scriptura *si Traditie, eclesiologia si toata desvoltarea recenta a 
mariologiei. El declara ca a inchis cele doua carti cu un sentiment de 
tristefe si aproape de descurajare si socoteste ca omeneste vorbind «orice 
speranta de reunire pare exclusé». Ca remediu al acestei situatii - — zice 


36. Luther nu a atacat persoana papii, pe om, ci sistemul papalist ca ne- 
fast, indiferent de omul care ocupa scaunul decid (comp. Apologia Confessionis, 
art. VII si VIII (IV), 23 (papa, un Dumnezeu pdmintesc) XV (VIII) 18 (papa- 
_ Ktatea, domnia lui Antihrist). Articuli Smajcaldici, pars. II, art. IV: De papatu (in- 
| chipuire omeneascaéa 5) si Tractatus de potestate et primatu Papae, Karl Adam 
citeaza ei insusi cuvintele lui Luther despre papalitate ca «cea mai rea nascocire 
a diavolului aparuta vreodata pe pamint», p. 96). 
| 37. K. E. Skysgaard, Katholicism och Protestantism, Lund 1954. Walther 

von Loewenich, Der Katholizismus, Witten, 1955. 
ve oe F. Refoulé in rev. La Vie spirituelle (Paris), nr. 413, janvier, 1956, 
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_— se impun trei concluzii practice: a) Ca teologii romano-catolici sa spe 
un efort mai mare pentru a prezenta mai bine doctrina Bisericii lor, 
termeni accesibili teologilor luterani, care ramin cu totul inchisi pentru 
vocabularul scolastic si-l condamna dinainte; b) Ca viata catolica sa Iie 
si mai evanghelica, deoarece marturia slinteniei impresioneaza mai mult 
pe tratii separati; c) Sa se evite, cind se vorbeste despre Slinta: Fecioara 
Maria, orice exagerare oratorica, deoarece nu. numai ca se deformeaza 
adevarul catolic, dar se gi scandalizeaza fratii separati, mai ales cind O 
fac inaltele fete bisericesti. 

Este neintemeiata ideia cé necatolicii nu accepta toate «punctele e- 
sentiale» ale romano-catolicismului, pentru c4 nu le inteleg «din inte- 
rior». Doctrina romano-catolicé este bine cunoscuta si teologilor protes- 
tanti si teologilor ortodocsi in insisi-termenii in care o prezinta, teologii 
romano-catolici. Este adevarat ca gindirea si terminologia scolastica o 
-dezavantajeaza prin aceia ca tradeaza4 aspectul ei rationalist, conventio- 
- mal si artificial, dar nu este vina necatolicilor c4 o prezinta asa catolicii 

insisi. Constituita in epoca scolasticii, in separare si deosebire de Orto- 
doxie si apdrata apoi impotriva acesteia si a protestantismulni, doctrina 
-romano-catolica, in ceea ce o diferentiaza de vechea doctrina a Bisericii 
unite, nu poate fi prezentata decit scolastic. De origina scolastica, ea se 
exprima in termeni scolastici, care ramin in chip firesc inaccesibili pen- 
tru necatolici, obsinuiti sa recunoasca ideile dogmatice in Stfinta Scrip- 
turd si in teologia patristica, nu in dialectica aristotelica a scolasticii. 

- Se imputa lui Luther ca nu cunostea pe marii maiestri ai scolasticii 
si confunda doctrina occamista, care de fapt e tot scolastica, cu cea a 
Bisericii romano-catolice *°). Este slabiciunea «punctelor esentiale» sau 
caracteristice ale doctrinei romano-catolice, de a fi de origine si de as- 
pect scolastice. Eclesiologia si mariologia, ca sa amintim doar pe cele 
doua de mai sus, sint scolastice in ideia si in forma lor teologica actua- 
1a. Primatul papal si infalibilitatea nu vin din Noul Testament si din teo- 
logia patristicad, ci leau gindit si definit in formele papaliste de azi Toma 
de Aquino *°), canonislii*!) si marii papi ai evului mediu — Nicolae l, 
Grigore al VII, Inocentiu III, Inocentiu IV, Bonifaciu VIII*) — precum | 
si teologii restaurarii catolice de dupa Reforma, in irunte cu _ -Bellar- 
min instrainati de $i pietatea patristica, de Biserica 


Ortodoxa. 


Cu toata greutatea de a se intelege de pe pozitiile lor actuale roma- 
| no-catolicii cu protestanti — ca si cu ortodocsii — este un cistig ecume- : 


39. Karl Adam, op. cit., p. 83. 

40. Opusculum contra errores Graecorum ad Urbanum IV, II, 32-36. 
4 41. Decretum Gratiani (sec. XII), Arnold de Villanova, De tempore adventus 
Christi (c. 1300), Augustinus Triumphus, Summa de - potestate papae, (c. 1320), 
Alvarus Pelagius. | 
i’ 42. Izvoare. si bibliografie la Friedrich Heiler, Altkirchliche Autonomie und © 
pipstlicher Zenjralismus, Miinchen 1941, p. 235- 298. Déllinger, La Papauté. Son 


origine au moyen-fage et son développement jusqu’en 1870. Trad, fraceza de i. 
Girard-Teulon, Paris 1904. 


43. Disputationes de controversiis christianae fidei adversus hujus temporis 
haereticos. Tomus I, II. Controversia. De summo portifice. Tomus I, III, Contro- 
versia. De conciliis ‘et ecclesia (fragmente la Carl Mirbt, Quellen zur Geschichte 
356-362) 


» 
. 
ie 


nist dorinta reciproca de intelegere si gasim placere in faptul ca, in loc 
de «eretici» si de «schismatici, se poate vorbi in interesul apropierii de 
«irati separati», chiar daca aceasta expresie n-ar avea decit valoarea unui 
eufemism conventional. 


Biserica romano-catolicd si Ortodoxia. Fata de Biserica Ortodoxa, ati- 
tudinea oliciala si teologica romano-catolica este de asemenea — $i inca 
mai de mult — in scliimbare. Interes si afectiune oficiala s-a aradtat Orto- 
doxiei mai toideauna, in deosebi cu prilejul incercadrilor de unire, ca si in 
institutiile si manitestarile cu scop de propaganda. In vremea noastra insa, 
modul in care e privila si tratata Ortodoxia a luat forma si numele meto- 
dei zise «psihologice», care este irenica si preveriitoare =): 

Se admite anume ca ortodocsii critica si sint criticati din prejudecati 
$i din insulicienté cunoastere reciproca, din resentimente cu cauze in tre- 
cut si din teama lor de a fi absorbiti de Biserica romana in cazul unirii 
Adevar este in. toate aceste motive, dar cauza principala | a neunirii 
este nu ceea ce nu cunosc sau ce nu inteleg ortodocsii din romano-catoli- 
cism, ci ceea ce cunosc si inteleg. Resentimentele lor sint explicabile, lar 
ieama de a fi inghititi de Biserica papala prin unire, intarita si de celelalte 
motive, este suficient indreptatita de faptele istorice mai vechi si mai noi, 
_indeosebi de unirile incheiate cu Roma de fractiuni ortodoxe, ca ruteana 
si romina, adica de insasi uniatia la care sintem chemati. 

Pentru remedierea starii actuale de raporturi cu Ortodoxia, in vede- 
rea Stabilirii increderii, a cunoasterii si apropierii dorite, deci pentru pre- 
gatirea unirii, conducerea Bisericii romane a infiintat colegii si catedre 
_ pentru studiul teologiei ortodoxe, o Congregatie pentru Bisericile orientale, 
prezidata de Papa **), burse pentru studenti ortodocsi la scolile romano- 
catolice, publicatii cu caracter unionist irenic. Papii dau din cind in cind 
—enciclici sau din cuvintari adresate direct sau indirect ortodocsilor 
gindese indeosebi la acestia in manifestarile lor unioniste, ca prin peri- 
oadele de rugadciuni pentru unire — saptamini (18-25 ianuarie) sau no- 
vene, — conferinte speciale sau alte initiative cu acelasi scop. Asa cum se 
‘acorda indulgente celor care fac rugaciuni pentru convertirea necrestini- 
lor si a necatolicilor — se acorda si celor care se roaga «pentru conver- 
tirea grecilor schismatici», adica a ortodocsilor *’). 

In teologia romano-catolica se inmultesc deasémenea semnele intere- 
~sului deosebit pentru cunoasterea, edificarea si cistigarea ortodocsilor in 
vederea unirii, fie in publicatii speciale, fie in cele de atitudine concilian- 
t4 in general *), Vaticanul pune inca nadejdi in promovarea uniatiei si 
da importanta chiar trecerilor individuale de la Ortodoxie la romano-ca- 


© 


Atitudinea Vaticanului de Ortodoxie in ultimii trelzect de ani, in 
rev. Ortodoxia, an, I (1949), nr. 1. , 

45. Congregatio pro Ecclesia Orientali, v. Codex juris canonici, can, 257, 1. 

46. Actualul pap& Pius XII a dat enciclicile Orientalis Ecclesia (9 aprilie 
1944), Orientales omnes Ecclesias (23 decembrie 1945) si scrisoarea Orientales. 
Ecclesias (15 decembrie 1952). Cunoasterea Orientului a recomandat-o papa prin 
Evangelii Praecones. 

47. Fr. Beringer, S. J. und P Al. Steinen, S. J., Die Ablisse, thr Wesen und 
-Gebrauch, ed. 15, 2 vol., Paderborn 1921, nr. 568, la Carl Mirbt, op. cit., p. 568. 

48. Ca revistele Irénikon (Belgia), Istina (Franta), Orientalia Christiana 
(Roma), cu publicatiile anexe. 
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Unirea Bisericilor ca crestinS actuala 


tolicism, fapt usurat de raspindirea ortodoxé in’ ‘farile romano-catojice 
dupa primul razboi mondial. 

Data fiind asemanarea confesionala mult mai mare intre romano-ca- 
tolicism si Ortodoxie, decit intre romano-catolicism si anglicanism Si pro- 
testantism, staruinta $i speraritele romane fata de ortodocsi sint si ele mai 
mari decit fata de ceilalti neromani. Bisericd ierarhica, sacramentala Si 
traditionalista, Ortodoxia este in adevar mult mai apropiata si pare mai 
accesibila  romano-catolicismului decit protestantismului, chiar decit cel 
catolicizant. Se recunoaste Ortodoxiei mai multa «catolicitate» decit ce- 
lorlalte confesiuni®), precum si calitati crestine si bisericesti proprii °°). 
Valorile ei spirituale sint mai mult apreciate ot), cultul ei in deosebi este 
mai mult studiat si pretuit. Toate acestea creeaza posibilitati de intilnire 
in credinta si in atitudine crestind, mai ales in problemele ecumeniste si 
_ in problema unirii in one creeaza chiar o stare de optimism privitor 

la aceasta. 

Nou prilej de a constata opinia si srittrmeritate teologiei romano-cato- 
lice cu privire la Biserica Ortodoxa a fost comemorarea schismei de la 
1054, acum doi ani. In preajma acesiui fapt au aparut un numar de carti 
si de articole de revista care oglindesc conceptia romano-catolica despre 
schisma si despre unirea Bisericilor. Padreri in mica parte discordante, 

cele mai multe asemanatoare, s-au formulat de autori preocupati de ra- 

_porturile confesionale intre Rasdrilul ortodox si Biserica romana. Nepu- 
tindu-le analiza aci mai pe larg, vom retine doar elementele mai impor- 
tante pentru problema care ne intereseaza **). 

Comemorarea faptului de la 1054 a obligat pe teologii si istoricii de 
ambele coniesiuni sa-si spuna pdrerea cu privire la cauzele schismei si 
la perspectiva unirii. Cu unele exceptii, se constata ca vederile asupra Cau- 
zelor schismei s-au mai, largit, in sens«l ca aprecierile sint mai juste si 
mai obiective. De unde istoricii bisericesti si in general teologii romano- 
catolici se inversunau. intr-o atitudine patimas- -ostila fata de patriarhii 
Fotie si Mihail Cerularie, socotiti autori ai schismei, ca «revoliati» impo- 
triva autoritatii papale legitime si simguri radspunzatori de dezbinar 
Bisericii, sé recunoaste acum, cu un evident spor de intelegere, chiar daca 
jucrut nu Se spune asa, ca scljisma nu este lapta personala a unui sau a 
doi patriarhi si ca ea nu este anume un act nemotivai de insubordonare, 


49. Intereseaza in aceast& privintéa in deosebi cartea lui M. J. Congar; Chré- 
tiens désunis. Principes d’un <oecuménisme> catholique (Unam Sanctam, 1). Paris 
1937 (cap. VI: Une ecclésiologie orthodoxe, p. 249-275). 

_ §0. Der christliche Osten. Geist und Gestalt, Regensburg, 1939 (Otto Karrer, 
Julius Tyciak, Georg Wunderle, Karl Pfleger, Peter Werhun, Alfons Heitz si altii). 
Ex Oriente. Religiése und philosophische Probleme des Ostens und Westens, 
hrsg. von Ludwig Berg, Mainz, 1927. Morgenlindisches Christentum. Wege zu 
einer oekumenischen Theologie, hrsg. von Paul Kriiger und Julius Tyciak, Pader. 
born 1940. Paul Mailleux, S. J., art, L’union est-elle possible? in Nouvelle Revue 
théologique (Louvain), an, 86, t. 76, nr, 6 (juin 1954), p. 661. 

51. cuvintare tinuta la 10 ianuarie 1927, papa Pius XI declara: «Cre- 
stindtatile orientale au pdstrat o sfintenie atit de venerabild, incit ele merit&é nu 
numai respectul, ci si simpatia noastra». Despre raporturile dintre papalitate si 
Bisericile orientale in ultima sut& de ani, v. Charles Quénet, L’unité de l’Eglise, in 
Tu es Petrus. Encyclopédie populaire sur la Papauté. Paris 1934, p. 873-915. 

52. O interesanta prezentare a lor face P&r. Ierodiacon Vartolomeu Anania 
in revista 1956, nr. 8-9 (aug.-sept.).. 
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Cad are Cauze Mai generale, mai vechi si mai adinci, cu a caror recuioasiere 
repartizarea raspunderilor schismet se modilica sulicient, pentru a nu 
mai apasa doar asupra celor doi patriarhi sau a Bisericii grecesti, ca vi- 
novata de atitudine agresiva, de greseli, de provocari si de abuzuri, care 
de lapt greveaz4 mai mult raspunderea papalitatii si a organelor ei. Dar 
pe cind istoricii ortodocsi au toata libertatea de a _ recunoaste gresalele 
savirsite de partea orientalilor in faptul schismei, romano-catolicii. sint 
opriti prin Syllabus errorum** de a atribui papilor raspunderea — pentru 
desbinarea Bisericii. De aceea nu e de asteptat ca istoricii romano-cato- 
lici sa sublinieze partea de vind si raspundere personala a papilor in pro- 
cesul schismei, dar este totusi de apreciat ca nu incarca socoteala celor 
doi patriarhi greci si cu toata raspunderea papilor coritemporani, pe care 

0 diminuiaza, o impart altor persoane, sau o tac. 


Din cele scrise cu ocazia aniversarii schismei, un interes deosebit pre- 
zinta prin semnificatia si cuprinsul lor cele doud volume publicate sub — 
titlul «/054 — 1954. L’Eglise et les Eglises. Neu; siécles c+? douloureuse 
séparation: entre l’Orient et ’'Occident *4). Un numar de patruzeci si patru 
de auiori, dintre care noua ortodocsi si citiva protestant din Miscarea 
Ecumenica, colaboreaza cu articole de opinie cu privire la raporturile din 

trecut sau din prezent. Aceasta colaborare insdsi. are importanta sa de 
unionist. Atitudinea irenica a colaboratorilor caracterizeaza4 contri- 
butia lor si face pretul publicatiei, care de altfel intereseaz4 nu numai pen- 
tru raporturile dintre ortodocsi si romano-catolici, ci si pentru problema 
raporturilor crestine actuale generale 


‘Alaturi de opera aceasta a unionistilor din cercul revistei_Irénikon, 
se cuvine sa citam un numar special al revistei iezuite Nouvelle Revue Thé- 
ologique, intitulat Neuf siécies de Schisme ( 1054-1954). Regards sur 
l’ Orthodoxie **). Foarte interesante sint in cele de mai sus articolul lui 
Yves M. J. Congar 7) si al lui Tyszkiewicz, in umarul special al revistei 
numite °°). Cus privire la caracterul si la originea schismei, Yves M. J. 
Congar apreciaza ca un proces istoric a dus la o stare de «instrainare> 
intre cele doud Biserici, pind in ziua in care aceasta instrdinare a luat 
consistent intr-o ruptura canonicé permanenta. Aceasta ruptura a in- 
tarit inca instrdinarea, dar n-a facut-o nici totala, nici — sa speram — de- 
linitiva. “Remediul schismei sta in remediul posibil al «instrainarii» care 
a provocat-o. Schisma, zice Congar, nu este aceasta instrdinare insasi, ci 
acceptarea » ei. Daca este o cale spre reunire, ea este toata. in inlaturarea_ 
progresiva a ceea ce Serveste: de temei ontologic rupturii canonice. 


38 condamn& parerea c& marile abuzuri ale papilor au adus schisma: <Divisioni 
ecclesiae in orientalem atque occidentalem nimia morpanorun pontificum arbitria 
contulerunt», la Carl Mirbt, op. cit., p. 452. | 
_ _.. 54, Aparute ca Etudes et travaux offerts a2 Dom Lambert Beauduin. Editions 
Chevetogne, vol. I (1954), vol. 11 1955. 

55. Vol. II, partea IV: Probidmes unionistes modernes et 

56. Louvain, juin 1954 (recenzie in rev. Istina, 1955, nr. 2 (avril-juin), 
p. 154-165, de C, J. Dumont, O. P., Orient et Occident). 
| 57. In opera inchinat& lui Dom Lambert Beauduin, vol. I (si extras): Neuf 
cents ans aprés. Notes sur le <Schisme oriental». _ 
58. Tyszkiewicz a mai publicat Ebauche d’une unioniste. Roma 
1944 (in 1, rusi) Roma 1951... 
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_ Tyszkiewicz exprima in alie cuvinte o ideie asemanatoare, zicind des- 
pre schisma: «Nu este vorba de o revolutie brusca impotriva autoritatii 
papii, ci mai de graba de o bifurcare, de o indepartare progresiva, lenta, 
adesea imperceptibila, de o indepartare fatala, devenita pe nesimtite rup- 
deschisa si despartire explicita>. Mai precis asupra raspunderii schis- 
mei decit Congar, Tyszkiewicz recunoaste ca nu o poarta numai «politi- 
cienii bizantini>. O mare parte vine de la catolici din dilerite epoci. «Si 
daca despartirea dintre cele doud lumi — una catolica si cealalta ortodo- 
xa — a devenit un rau invechit, este in parte din cauza gresalelor noastre, 
pentru ca nu traim ca fii ai Bisericii catolice; pentru ca in felul nosiru 
de a gindi, a vorbi, a lucra, sintem adesea mult mai «schismatici» decit — 
atitia dintre fratii nostri despartiti, ne-uniti, de buna credinta. Noi nu ad- 
-mitem sincer vinile noastre istorice Si nu recunoastem ca in ditferite epoci | 
«catolicii cu pasaport» si natiuni intregi, socotite catolice, au comis jig- 
iri si nedreptati enorme lata de ortodocsi». Tyszkiewicz aminteste crucia- 
da a IV-a, invaziile si jaiurile polono-lituane in Rusia, tratamentul neu- 
man si «umilirile de necrezut» suferite de ortodocsi in Ucraina — si ace- 
stea nu sint toate. 
Un bizantinist, V. Grumel, modereazi oarecum asprimea judecarii 
_ schismei, recunoscind ca «lovitura» impetuosului cardinal Humbert «atin- 
gea Biserica>, a cadrei unitate se rupea astlel si ca la Constantinopole nu 
se voia ruperea de Roma, dar nu se putea suporta politica germana, care 
ridica pe scaunul papal «creaturile suveranului german», ostil iniereselor 
bizantine in Italia °°). Un invatat intepenit intr-o atitudine implacabii cstila 
Ortodoxiei, Parintele assomptionist Raymond Janin, care cu prilejul ani- 
versarii schismei a scris un articol «Le Schisme byzantin de i054»°°), si 
care atribuie schisma «mentaiitatii bizantine», echivalenta — zice 
— cu schisma insdsi, a fost admonestat ca a scris «intr-un fel putin potri-— 
vit pentru a atrage pe fratii nostri ortodocsi la o conversatie irateasca>». 
Ca o scuza pentru rigoarea vederilor lui Janin, se gaseste explicatia ca 
«lipsa de nuante si de perspectiva istorica» a articolului s-ar datori scur- 
timii lui’). Aceasta scuza ar fi verosimila, daca Parintele assomptionist, 
agent misionar mult timp in Orient, n-ar fi scris despre Biserica Ortodoxa 
o carte mare, intr-un spirit opus cu totul celui irenic si unionist ®). De 
fapt, pujinatatea articolului lui Janin nu sta in paginile publicate, ci in 
sentimentul cu care este scris. 
- Amintirea schismei de la 1054, in acest ine de spirit ecumenic, desi 
a readus OrtodoxieiNynele vechi reprosuri din partea unor romano-catolici, 
i-a adus $i oarecare Ducurie, de a vedea ca spiritul anti-ortodox ifceye in 
general sa scada si ca se poate vorbi mai «nuantat», gasindu-se cuvinte 
de chemare adresate nu «schasmaticilor», ci «fratilor ortodocsi». Un cro- 
sicar romano-catolic al comemorarii schismei declara cad «cea mai mare 
parte din lucrurile care au fost scrise din partea catolica cu prilejul celui 
de al noudlea centenar al schismei mértarisesc sigur 0 foarte serioasa im- 


59: Les du de Michel Cérulaire ou 1a question 


avant 1054, in Revue des Etudes byzantines, tome X, année 1952 (Paris 1953), 
p. 23. 


60. In Nouvelle Kew Théologique, juin 1954. 
61. C. J. Dumont, loc. cit., p. 156. 


62, Eglises orientales et rites orientaux, ed. 4, Paris 1955. 
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' bunatatire’ a dispozitiilor morale in atitudinea noastra generala fata de 


fratii nostri ortodocsi» °°). 
Optimismul maniiestat cu acest de indulgent’ de trist 


a depasit chiar, sub unele pene, posibilitatile actuale. de intelegere con- 


iesionala intre romano-catolici si ortodocsi. Unii autori de articole ocazio- 
nale au minimalizat gravitatea schismei intr-un chip mai mult decit sim- 
plist, fie cu privire la caracterul ei, fie cu privire la modul refacerii uni- 
tatii bisericesit. Este interesant ca entuziastii unirii usoare sint mai ales” 
catolici de origina ortodoxa, adicd uniti cu Roma. 

Un ieromonah Hypatios, grec unic de la Marsilia, scrie ca schisma, 
cel putin cit priveste Biserica greaca, este un mii. Faptul de la 1054 a 
avut pentru greci a$a de putina importanta, incit nici nu se gaseste men- 
tionat in arhivele timpului, ca insemnind o ruptura decisiva. Grecii erau 
atit de putin opusi primatului papal, incit ei sint cei care, refuzind con- 
cursul lor sinodului de la Basel, au decis succesul sinodului de la Floren-— 
ta, care a alirmat superioritatea papii asupra Sinodului, impotriva conci- 


liarismului. 


Intre Biserica papala si Biserica rusd, zice mai departe ieromonahul 
grec unit, n-a fost niciodata si nu este nici acum schisma, pentru ca Bi- 


-serica rusa n-a luat parte la cearta patriarhului Mihail Cerularie si a 


papii Leon IX gi pentru ca nici o autoritate ierarhica a Bisericii ruse n-a 
rupt vreodata canonic cu Roma. Schisma nu are nici o baza doctrinala, 
pentru ca pozitiile romane in punctele controversate n-au fost niciodata 
condamnate in Biserica Ortodoxa de o autoritate careia sa i se fi recunos- 
cut puterea de a face. 


Poti fi «perfect in regula c cu cerintele manifestate de autoritatea legi- 


tima a Bisericii Ortodoxe, continua Hypatios, profesind toate punctele 
-invatate de Biserica romano-catolica>. Pe linga acegsta, nefiind inscrisa 


la origini schisma in nici un act canonic, ea ar putea sa ia slirsit in ace- 
lasi chip, adita prinir-o simpla restabilire a comuniunii de lapt intre cele 
doua Biserici. Cit despre dificultatile dogmatice, ele sint mai mult parute 


decit reale, mai mult rastilmacite decit pozitii contradictorii. In sprijinul 


parerii sale despre lipsa de gravitate a schismei si despre ugurinta unirii, 


_ieromonahul Hypatios aminteste ca in sinul Bisericilor ortodoxe slave 


sau grecesti — n-au incetat niciodata sa apara curentte lavorabile unirii 


si ca unele au si ajuns chiar la uniri partiale wis Fi 


Un alt unit, episcopul G. Calavassy, «exarh al Sfintului Scaun pen- 
tru catolicii de rif grec» din Grecia, priveste relacerea unitatii bisericesti 
intre ortodocsi $i romano-catolici prin aceeasi prisma, care ignoreaza gra- 
vitatea schismei si mareste denaturind conditiile javorabile unirii. Mon- 
seniorul greco-catolic °°) se gindeste in felul sau la restabilirea unitatii 


63. Dejaifve. S. J., Lueurs d’espoir, in rev. Istina, 1955. 2 (avril-juin), p, 165. 
64. C. J. Dumont, O, P., Orient et Occident. Bilan d’une er enee le 
neuviéme centenaire du «schisme d@’Orient>, in rev, Istina, 1955, nr. a juin), 


‘p. 175-179. 


65. Gheorghios ‘Halavatzis acesta este numele lui grecesc. —» s-a facut 


cunoscut printr-un prozelitism catolic mascat sub ritul ortodox, intre grecii re- 


fugiati din Asia mica in urma infringerii armatei grecesti de catre turci in 1922. 
Actiunea lui a provocat o aspra criticA din partea invadtatului arhiepiscop al Atenei 
Hrysostomos Papadopoulos: Natura gi caracterul uniatiei. Unifii in Grecia. - Trei 
ale Atenei Hriysostomos citre unit de Theodoro- 
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in forma dinainte de schisma, in care-n-ar fi vorba de aservirea sau ab- 
sorbirea unei Biserici de alta si care s-ar putea realiza printr-un sinod 
ecumenic, cu acordul posibil al ierarhiei Bisericilor. Sacriliciile cerute Bi- 
sericii ortodoxe ar fi mici, asa incit aceasta unire ar putea sa treacad neob- 
servata de populatia ortodoxa, manifestindu-se in ochii ei doar printr-o 
crestere evidenta a. vitalitatii Bisericii in indeplinirea misiunii sale %). 

Parerile unitilor aci citati nu sint importante prin autoritatea celor 
care le exprima, nici prin valoarea lor istorica sau teologica, dar intere- — 
s€aza prin aceeea ca ele gasesc ecou in teologia romano-catoiica, fiind so- 
colite oarecum ca ale unor cunoscatori ai problemei unirii ortodocsilor; 
ca fiind ei insisi uniti. Este stiut ca devotamentul de neoliti al unitilor si 
zelul si interesul lor pentru intinderea unirii, ii fac sa simplifice mult 
problema complicata a cauzelor si a gravitatii schismei Si sa exagereze 
in chip tendentios usurinta inlaturdarii ei. 
De altiel, optimismul privitor la relacerea unitatii bisericesti | cu or- 
-todocsii este impartasit mai mult sau mai putin de catre mai toti cei care, 
in Biserica romana, se ocupa cu problema unirii. Neintelegind Biserica 
Ortodoxa «din interior» peniru a vorbi cum se doreste in teologia romana, 
se crede usor ca ortodocsii vor a junge sa recunoasca necesitatea si avan- 
tajele unirii cu Roma si o vor primi. «E nevoie in general de atit de putin 
lucru, pentru a cistiga simpatia fratilor nostri disidenti» — crede iezuitul 
Mailleux, vorbind despre ortodocsii din tarile catolice %). 

Se face un efort vizibil in teologia unionista sa se prezinte unirea ca 
simpla intelegere si recunoastere teologic posibila a priniatului papal Si 

a «progresului» dogmatic justificat al doctrinei romano-catolice, in ceea 
ce o deosebeste de doctrina ortodoxa. Aniversarea schismei a reinnoit ar- 
gumeniele privitoare la aceasta unire usoara, in calea careia se aslein $i 
magulitoare omagii aduse Ortodoxiei si consoiatoare asigurdri de mult — 
bine ce ar aduce ortodocsilor unirea, al carei pret in «sacruiciu» ar fi coni- 
parativ neinsemnat. 

Ca si pesimismul neintemeiat, stricd unirii. El este 
sau pare idealist, fara a fi realist. Schisma este ceea ce este,‘nu de acum, 
ci de noua sute de ani; gravitatea ei nu poate fi nici exayerata, nici igno- 
cata, iar unirea, daca si cind va fi posibila, se va face nu pe consideratiuni 
simpliste de oportunism, ca o alacere comerciala oarecare, ci ca 0 mare 
si slinta convingere si datorie de credinta Si de dragoste crestina, impusa 
deopotriva tuturor Bisericilor. Intelegere si sacrificti se vor cere tuturor: 


intelegere si sacrilicii pentru partea lor de vina gi de iertare in desbina- 
rea care a invrajbit crestinatatea. 


a. - 


‘polis Sheoishion Atena 1928, traduse de mine in revista <Biserica Ortodoxi Ro- 
‘mina», an. 47, noembrie 1929 (p. 975-984), decembrie 1929 (p. 1097-1110), an. 48, 
januarie 1930 (p. 24-34). Un c&lug&r din cercul revistei unioniste Irénikon, Dumont. 
a publicat sub numele de Hiéromoine Pierre corespondenta de mai sus in traducere 
francezé, insotind-o de ample comentarii, sub titlul L’Union de POrient avec Rome. 
‘Une controverse récente, in colectia Orientalia Christiana, XVIII, 1, vol. 60, aprilie 
"1930, Roma. 

66. G. Dejaifve, S. J., Lueurs d’espoir, fn rev. cit. p. 172-173. G. Calavassy 
@ tinut o conferinta, publicata sub titlul «Cum se pune problema unionista?>, 
Atena 1953 (in I. greac&), tradus& si in 1. spaniold (ca fasciculd a revistei Oriente). 


67. L’Union est-elle possible?, in Nouvelle Revue Théologique, an. 86, t. 76, 
mr. 6 (juin p. 660. 
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Asa cum se vederile s1 preientiile Bisericii romane 
in procesul schismei, pare putin probabila o inteiegcre care sa dea spe- 
ranta unirii in curind. In inchipuirea sa inca gresiti despre schismi, ca 
sustragere cu caracter de nesupunere de sub autoritates datorita de Bise-’ 
rica Ortodoxa autocefala scaunului papal, ‘Rema oltcidla concepe unirea 
ca pe o simpla si indiscutabila sipuaere ponttului sau. Ea este numita 
_ de regula «intoarcere de oi ratacite ia staul», sau de «tii risisiferi la casa 
 ~parinteasca>. 

Cu ideia ca primatul papal este de drept divin, instituit adica de 
Minutitorul, asa cum i-a dogmaiizat prin abuz de putere papala sinodul 
de ja Vatican, ca episcopul Romei a fost dintru inceput cap suprem mo- 
narhic si infalibil al Bisericilor, ca adevarata si singura Biserica — «una; 
_Stinta, catolica si apostolica» — este cea romana, c4 in alara de ea nu 
exisia mintuire, cu ideia ca si celelalte noi dogme acceptate de Biserica 
romana sint juste si obligatorii pentru toti crestinii, nu exista posibilitate 
de intelegere si de unire. Cu intransigenta si brutalitatea romanismulut 
bisericesc fata de celelalte coniesiuni crestine, nu este cu putinta increde- 
re si respect reciproc, care trebuie s4 premearga, sa insoteasca Si sa ur- 
meze intelegerea crestina. Daca ortodocsii, anglicanii si protestantii sint 
in adevar «irati»>, se cheama si se asteapta la impacare, nu la supunere, 
recunescindu-si liecare Si. acordind celorlalti si dreptatea 
cuvenita. 
adevaratul Si singurul crestinism roman, parere 
generald in Biserica papala, cdreia unii ii dau o expresie excesiv de vi- 
guroasa si exclusivista ®*), cd papalitatea, asa cum o cunoastem de la. si- 
nodul din Vatican, este «temelia vizibila a Bisericii ©’) si «element esen- 
tial al structurii divine a Bisericii» ’°), ca primatul papal este absolut si 
intangibil si ca de aceea «va fi schisma si despartire atit timp cit nu va 
fi recunoscut acest primat»7!), asa cum el se concepe si exercita adica 
in Biserica romana, dupa schisma si dupa Reforma; ca cine se desparte 
de «apostolicitatea extralocala», «extra-istoricad», «calitativa» si «exclusi- 
va», ca «perpetuitate de putere personala. a slintului Petru in papa», se 
desparte pur si simplu de Biserica» ‘*), si ca “mai scurt «a face propaganda 


68. Comp. Charles Périer, Une contribution catholique romaine & la missio- 
- fogie, .citind pe André Seumois, Introduction 4 la missiol©gie (Nouvelle Revue de 
_seience missionaire, Beckenried, Elvetia): «<Adevaratul si singurul crestinism nu 
este altul decit catolicismul. Deosebirea dintre crestinism si catolocism, luata in 
chip logic, nu este decit o fictiune>. In aceast& conceptie «<singura activitate 
sionara obiectiv legitima este cea catolicé»>, — celelalte sint «paramisionare» (Re- 
vue de Théologie et de Philosophie (Lausanne), 1955. IV (seria IH, an. V), Pp. 286, 
290-291. 

1954), p. 671. 

70. Asa rectifica phrerds lui Vladimir Soloviev, unionist totusi, ch papa este 
wm centru pur administrativ mai mult, decit jurisdictional, recenzentul c4rtii lui 
<La grande controverse, et la polit:que chrétienne. (Orient-Occident). Coll. Philo- 
sophie de VYesprit. Paris. 1953, in Nouvelle Revue Théologique, an. 86, t. 76, nr. 1 

(janvier 1954) p. 95. 

71, A. Wenger A. A., Les divergences doctrinales entre YEglise cs=tholique 
et les Eglises orthodoxes, in Nouvelle Revue Théologique, an, 86, t. 76, nr. 6 (juin 
1954), p. 653, 

72. Archimandrite | Oreste Kéramé, Oonstantinople et le rand schisme 
chrétien, conferinti publici in Le Bulletin a Patriarhiei greco-catolice din Alexan- 
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contra autoritatii papii este a face jocul ateismului sovietic» ”), sint pa- 
reri in care o conversatie unionista devine imposibila, dureroasa si inu- 
tila. 

Socotindu-se singura Bisericd adevadrata, in posesiunea plenitudinii 
harului si a adevarului, si motivind cu aceasta ca nu-si poate pune in dis- 
cutie credinta sa, Biserica romana refuza sa participe la Miscarea Ecume-— 
nica si la eventuale conversatii cu Biserica Ortodoxa chiar, de la Biserica . 
apostolica si autocelala la Biserica apostolica si autocetala. Roma nu dis- 
cuta si nu asculta; ea comanda si impune. Cu constitutia si conceptia Sa 
actuala despre Biserica si despre catolicitate, despre atributele si prero- 
gativele sale, ea este nu numai intransigenta; este intoleranta: intoleran- 
ta din convingerea de a poseda singura adevarul si din datoria de a-l apara 
$i impune tuturor 74) -Ideia deplinei indreptatiri de sine si orgoliul pu- 
‘erii fac din problema unirii o chestiune de «convertire», de prozelitism. 
Cit stapineste in Biserica papala ideia aceasta, dovedeste faptul ca o pro- 
clama categoric chiar unionistii de spirit irenic. Dom Lambert Beauduin, 
cinstit de cei patruzeci si patru de unionisti si ecumenisti care i-au dedi-— 
cat cele doua volume de comemorare a schismei, a zis cindva ca «proze- 
“4itismul ramine privilegiul celor care au constiinta de a poseda adeva- 
rul», ceea ce devine principiul ca «prozelitismul se impune celor care au 
constiinta de a poseda adevarul» ”). Pentru lamurirea necatolicilor pe 
care un asemenea principiu i-ar putea mira, Dom Lambert Beauduin zice: 
«Fratii nostri separati nu pot sa ne reproseze aceasta purtare pe care o 
impune logica credintelor noastre» 7°). lata ceva ce nu deschide, ci inchi- 
de drumul care trebue s4 duca la unirea Bisericilor, unirea trebuind sa 
dusemneze mu Cucerire, Supunere sau prozelitism, cl intelegere pe baza 
de credintaé comuna si de dragoste reciproca. 
Conceptia romano- catolica despre unire ca o convertire a tuturor la 
-ideia Romei priveste pe ortodocsi in chip deosebit, pentru c4 «intoarcerea 
Ja staul» este asteptata intii din partea Bisericii Ortodoxe, sau macar din 
partea ei. Pentru nici un cleric si teolog romano-catolic, nici pentru cei 
mai ingaduitori cu Ortodoxia, ca unii din cei mai sus citati, nu exista alta 
notiune a unirii decit recunoasterea de catre toti a situatiei Si a principii- 
_ lor actuale ale papalitatii, «centru al unitatii crestine>, «cap vizibil al cor- 
pului Bisericii», in vederea armonizarii miscarilor ei in unitate’7), con- 


dria, recenzaté de C. J. Dumont, O. P., Orient et Occident. Bilan @une commémo- 
raison: le neuviéme centenaire du «schism: d’Orient>, in rev. Istina, 1955, nr. 2 
(avril-juin), p. 166 («Qui se sépare de cette apostolicité- la se sépare de l’Eglise 
tout court»). 

"—Pyszkiewicz, Le visage de V’Orthodoxie, citat in Messager de l’Exarchat 
du Patriarche russe en Europe occidentale (Vestnik zapadno- ore. Patriar- 
‘sego Ekzarhata) an. 6, nr. 21 (mars 1955) , p. 45-46; v. si C, J. Dumont, O. P., art. 
OH. in. rev. Istina, 1955, nr. 2 (avril-juin) p. 163. : 

74, O justificare principiala la Karl Adam, op. cit., p. 150: «Adevarul lui 
Hristos fiind unic, Biserica trebuie s& fie intoleranté in méarturisirea de credinta 
-pind la cel mai mic. articol al ei, cici adevarul este totdeauna intolerant». 

75. Irénikon, t. V, nr. 10-12 (oct.-déc. 1928), p. 488-489, citat de Dom G. 
Laporta, Irénikon, t. vi mr. 5 (sept.-oct. 1930, p. 568); v. si Irénikon, t. VII 
(1930), p. 386. 

76. Irénikon, t. V, nr. 10- 12 (oct.-déc, 1928), p. 488. 

77. Yves M. J. Congar, Neuf cents ans ol i Notes sur le <Schisme Orien- 

94-95, la C. J. Dumont, O, P., Orient et Occident. Bilan d’une commém0o- | 
in rev. Istina, 1955, nr. 2 (avril-juin) p. 155. ye 
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ducator al singurei Biserici pe care a voit-o Hristos si care este Biserica 
romana 7°). 

Pentru deplina noastra incredintare ca sistemul papalist nu exclude 
pe cel episcopal, ca adica papa nu absoarbe si nu desfiinteaza puterea si 
functiunea canonica a episcopatului, sintem trimisi la hotdririle sinodu- 
lui de la Vatican, care «a pus foarte precis la punct toate acestea» ”). In 
adevar, dar nu in intelesul dat de autorul citat, ci in cel contrariu. Codex 
juris canonici da despre aceasta marturie precisa. Cele legiferate acolo 
despre atributiunile si mecanismul sinodului general, in care episcopatul 
a avut totdeauna in Biserica unitara dreptul de a-si spune liber cuvintul si 
a lua hotariri cu majoritate de voci, ne dovedese ca in organismul actual 
al Bisericii papale acest drept a fost cu desavirsire inlaturat *°). Nu exista 
interpretare posibila impotriva sensului pe care Codexul I-a dat canoane- 
lor respective, al carer scop este maxima intarire si apdrare a drepturilor 
suprematiei papale absolute. Stim ca «este pentru totdeauna imposibil ca 
papa sa guverneze Biserica fara episcopi», in sensul ca papa nu poate in- 
deplini si functiile pastorale si liturgice ale fiecaruti episcop in parte, dar 
Biserica 0 guverneaza el peste capul tuturor episcopilor, pentru ca acea- 
sta insemneaza anume primatul papal. Altiel, daca puterea si competenta 
sinodului general ar li cea din Biserica veche, nu am avea nimic de obiec- 
tat, dar in cazul acesta ar fi «pentru totdeauna imposibil primatul papal, 
asa cum definit la Vatican. 

Papalitatea este deci «problema chele» a reunirii Bisericilor. Ni se 
spune ca ea este necesara pentru existenta nu doar a Bisericii romane, ci 
a «universalitatii Bisericii» at) In conceptia romana, Bisericii papale ii 
_apartin de drept toti oamenii botezati crestineste; i se cuvin deci supusi 
toti crestinii, de toate confesiunile af) Biserica universala este Biserica 
papala intinsa in prezent de drept, iar in viitor de tapt, asupra tuturor 
crestinilor, Biserica de masura globului pamintesc, de tipul si de Spiritul 
Bisericii romane. Biserica reunita va trebui deci sa fie Biserica romana 
intinsa la toata lumea crestina, printr-un proces de «asimilare» confesio-— 
-nala, cum se zice cu privire la Biserica Ortodoxa **). Cum toti crestinii 
sint de drept supusii papii, toti crestinii trebuie sa fie de fapt catolici. 

«Urr canonist cu oarecare renume declara ca numiai printr-un abuz 
intolerabil S-a ajuns sa se numeasca crestini si necatolicii» 84). 

Potrivit conceptiilor de mai ‘sus, crestinii necatolici irebuesc adusi in 
cuprinsul Bisericii romane, ca singura crestinadtate legitima, si metoda 
practica este uniatia: Ca procedeaza pe cale de «convertiri» individuale 


78. Paul Mailleux. S. J., L’Union est-elle possible ?, in Nouvele Revue Théo- 
an. 86, t, 76, nr. 6 (juin, 1954), p. 655. 
79. v. M, J. Le Guillou, Vues orthodoxes grecques sur le schisme et Punité, 
in rev. Istina, 1955, nr. 4 (oct.-déc), p. 429. . 
80. Can. 222-228 (la Carl Mirbt, op. cit., p. 536). 
81. M. J. Le Guillou, loc. cit., p. 419, | | 
82. Louis Bouyer, L’union des Eglises du Sud de inde, in rev. Istina, 1955, 
mur. 2 (avril-juin) p, 234. Teoria au exprimat-o oficial papii Benedict XIV prin 
_ breve Singulari nobis (9 februarie 1749) par. 13 si 16 si Pius IX intr-o scrisoare caitre 
imparatul Wilhelm I al Germaniei (7 august 1873). Scrisoarea papii si raspunsul 
- impéaratului, la Carl Mirbt, op. cit., p. 469-471, v. si Karl Adam, op. cit., p. 140-141. 
83. Paul Mailleux, J. 
2 84. Vers l’Unité chrétienne, Bulletin catholique d’information. Centres d’Etudes 
Istina, nr. 83, mai 1956, p. 1. Comp. Codex juris canonici, can. 1325, 2. 
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sau colective, cu metoda «psihologica» sau cu alta®?), scopul ramine ace- 
lasi: Aducerea necatolicilor la staulul roman. Procedeul $i speranta unio- 
nisté a romano-catolicismului este uniatia, adica un compromis, care, la- 
sind unitilor iluzia ca isi pastreaza ortodoxia, le da senzatia ca se nobili- 
teaza prin recunoasierea monarhului bisericesc roman, suveran $i pontil 
de mare prestigiu inca in lumea crestina. 


Biserica Ortodoxa si problema unirii. Despre conceptia ortodoxa cu 

privire la schisma si la unire vom spune mai putine aici, irebuind facuta 
separat o contruntare mai larga cu conceptia celorlalte confesiuni, in deo- 
sebi a Bisericii romano-catolice, al -carei prozelitism este indreptat anume 
spre Biserica Oriodoxa. 
_ Avind alta ideie despre structura Bisericii Si despre unitatea ei, des- 
_ pre acordul in credinta, despre caracterul schismei si despre raporturile 
_ dintre Biserici — unite sau neunite, Ortodoxia vede alttel de cit celelalte | 
contesiuni relacerea unitatii crestine. 

Pastratoare a doctrinei Si a practicii eclesiologice a a Bisericii ecu 
menice unitare, Ortodoxia stie si invaté ca Biserica este nu o moriarhie 
ierocratica, ci un corp de comunitati crestine organizate asemanator si 
unite liber in aceiasi credinta, in dragoste, nadejde si cuit. Canonic, ra- 
porturile lor se exprima in recunoasiere, solidartizte si respect r-ciproc 
de Biserici autocefale, deopotriva indreptatite sa ia parte la sinoadele ge- 
nerale si deci s4 spuna cuvint in cele ce interese1z4 Biserica intreaga. 

In Biserica veche nu s-a cunoscut un monopoi ai conducerii si al for- 
mularii adevarurilor de credinta. Autoritatea suprema yeneralA era colec- 
tiva — sinodul — si o anumita ierarhie onorilicd > rabitise: ordinea lireas- 
ca a scaunelor episcopale principale. 

Neformind Biserica 0 unitate administrativa propriu-zisa, condusa de la 
Roma, schisma n-a fost si nu putea sa fie un act de nesupunere si de sus- 
tragere a Bisericii orientale de sub jurisdictia si autoritatea celei romane. 
Fiecare Biserica ayea jurisdictia si autoritatea sa in partea sa de lume 
crestina; Roma nu avea suprematie, ci numai intiietate, si aceasta doar 
onorificd. Primatul papal nu era deci de putere si de jurisdictie, ci de cin- 
ste. Papa era patriarhul Bisericii occidentale si primul intre egali. Veleita- 
tea de a-si face recunoscuta autoritatea si in Biserica orientala a inasprit 
intre altele raporturile bisericesti, ducind la schisma. : 

Schisma a fost rezultatul unei dilerentieri progresive in organizatie, 
doctrina si cult, al unei concurente de interese politice si bisericesti, al ra- 
cirii dragostei crestine de ambele parti. Daca in geneza schismei grecii 
au avut in parie vina lor, agravarea schismei se datoreste aproape intru 

totul atitudinii politice si bisericesti a latinilor. 

| Dupa schisma, procesul de «instrainare» confesionala a nines 
mult si continua sa progreseze in vremea noastra. Papalitatea s-a trans- 
lormat intr-o putere lumeasca, teologia occidentala a acceptat $i a moti- 
vat credinte si practici noi, aversiunea contesionala a crescut, polemica 
s-a inasprit. Abuzurile si pacatele de tot felul ale conducerii Bisericii ro- 


85. Dom L. Beauduin, Notre travail pour Yunion, in rev. Irénikon, t. VII; 
mr. 4 (juillet-aout 1930), p. 385-401, Acelasi, Union et sieve ibidem. t. v, 
nr. 10-12 eh -déc, 1928), p . 481.492. 
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‘mane au motivat izbucnirea Reiormei. Biserica occidentala, despartita 
_ prin schisma de cea orientala, s-a rupt prin Reforma in dowd mari gru- 
puri si a cunoscut conilicte si agitatii mult pagubitoare pentru prestigiul 
$i unitatea ei. Biserica papala purta si poarta in sine germenii desbindrii. 
—Sinodul de la Vatican a adus o nou& schi/sma. | 


_ kupt de Biserica de origine, printr-un act de revolta religioasa-mora. 
la, protestantismul s-a dezvoltat intr-o directie antibisericeasca Si antitra- 
_ditionala, care caracterizeaza pozitia sa in sinul crestinismului si conditio- 
neaza raporturile lui cu cele doua Biserici traditionale. A rezultat astfel, in 
curs de citeva secole, o indoita si grava siisiere in corpul Bisericii, si Bise- 
rica papala se gaseste incarcataé cu multiple si mari raspunderi in amin- 
doua laturile: in schisma, ca si in Reforma. | | 

Aceasta fiind situatia, unirea Bisericilor necesita din punct de vedere 
ortodox intii un acord in credinta si in conceptia despre Biserica si des- 
pre raporturile dintre Biserici. Cum coniesitnile crestine se gasesc pe po- 
zitii departate si in parte mult deosebiie, un acord in credinta pare greu de © 
facut. Bisericile occidentale justifica fiecare pozitia sa «inaintata» de pe 
care vorbeste. Biserica Ortodoxa sta, cum e legitim si liresc, pe pozitia sa 
traditionala. Ierarhia si teologia ortodoxa au o singura pdrere in privinta 
sensului. unirii, ca acord in credinta, si nu este nevoie pentru aceasta sa 
_ citam nume si carti sau articole de revista. Unirea Bisericii cere unitate 
de credinta si de conceptie crestina eclesiologica. . | 


Cit privesie principiul si dimensiunile acordului in doctrina, Ortodo- 
xia nu poate accepta nici pe cel minimal al protestantismului, care propune 
unirea in citeva adevaruri crestine «fundamentale», nici pe cel maximal 
al romano-catolicismului, care cere recunoasterea intregului sau fond dog- 
matic, asa cum l-a sporit si-1 sporeste continuu prin noi delfinitii papale. 
| Biserica Ortodox4 miarturiseste un tezaur de credinta care a fost co- 
mun crestinismului vechi. Acel tezaur a fost pe de o parte esential $i uni- 
lateral sporit in Biserica romana, pe de alta esential si unilateral saracit. 
in anglicanism si protestantism. Deformat astfel prin adause ca si prin lip- 
suri, el nu mai reprezinta in nici o conlesiune crestina apuseana ceea ce 
a fost in Biserica unitara si este inca in Biserica Ortodoxa: credinta sfin- 
tilcr apastoli si a sfintilor parinti, definitaé si intarita in sinoadele ecu- 
menice pentru toata Biserica si pentru totdeauna. Biserica romano-catoli- 
ca s-a deplasat de pe pozitia Bisericii ecumenice; protestantismul n-a fre- 

_ _Biserica Ortodoxd nu contesta posibilitatea sau utilitatea unor noi 1a- 
muriri dogmatice, dar nu poate nici sa lase din cele ce pastreaza ca moste- _ 
nitoare a épocii ecumenice, nici primi dogme noi, care n-ar fi in consensul 
crestin al sfintilor parinti, normativ pentru o ini=legere ecumenista. La 
acest consens au si dreptul si datoria de a reveni celclalte conlesiuni pen- 
tru un acord cu Biserica Oriodoxa. Punctul ei ue vedere esle cu at*t mai 
indreptatit si mai usor de primit decit oricare aitul, cu cit Biserica Crto- 
doxa nu-i formuleaza in interes confesional particular si strimt, ci in in- 
teres crestin comun. Ortodoxia n-a stabilit dogmele sale noi, dupa schis- 
ma sau dupa Relormda, in opozitie cu alte contesiuni, ci a pastrat ceea ce 
a crezul Biserica veche una si nedivizata coniesional. Biserica romano- 
catolica declara ca recunoaste aceasta, iar protestantii si anglicanii nu 
au motiv teologic legitim ca sa conteste faptul si importanta identitatit 
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invataiurti Bisericii Ortodoxe cu a Bisericii ecumenice uniiare, la care 
s-au conivertit popoarele lor, cind au imbratisat crestinismul. Ortodoxia 
nu are nici o vina ca Biserica romana s-a abatut de la invatatura comu- 
na si ca protestantismul a gasit motive sa respinga adevaruri de credin- 
$a, lorme de organizare gi cultul crestin de tip ecumenic, pentru ca Bise- 
rica papala a comis abuzuri si greseli care au compromiis- o in -ochii re- 
formatorilo. 

Desi inlaturata si nedrepié “itd de romano-catolicism si de proizs- 
tantism, Biserica Ortodoxd nu refuza totusi sa participe la’ ‘actiunea de 
unire a vremii noastre. Ea intelege si declara unirea ca pe o ;rubiema 
actuala capitala_ si'ca pe o datorie a tuturor Bisericilor. Biserica Ortodoxa 
este colaboratoare la initiativa care,a dus la organizarea actiunii ecume- 
niste actuale, prin apelul loctiitorului de patriarh ecumenic, mitropolitul 
Dorotei al Brusei, in anii 1919-1920, si prin misiunea greaca in vizita in 
Anglia si America in 1918-1920 ®). Biserica Ortodoxa a trimis reprezen- 
tanti la adundrile si conierintele Miscarii Ecumenice de la inceputul ace- 
stora. Daca azi participarea ei s-a redus*’), este din cauza imprejurdarilor 
politice si a greutatii de a se gasi deacord cu o baza de discutii de spirit 
mai mult protestant. Este totusi important ca Biserica Ortodoxa nu retu-— 
za din principiu colaborarea sa la opera unirii crestine, ca Biserica roma- 
na, nu ia o-atitudine rigida fata de neortodocsi, a primit tratative de in- 
felegere, in scop de intercomuniune, cu Biserica anglicana si este deschi- — 
8a Oricdior tratative ecumeniste. Aceasta ii da cu atit mai mult dreptul de 
a cere sia astepta intelegerea celorlalti, pentru sine si petri marea cau- 


za comuna a unirii. / 

anti din urma, s-a exprimat punctul de vedere ortodox 
Miscarii Ecumenice sau a unirii Bisericilor in general fie de autoritati 
bisericesti, fie de unii clerici si teologi, mai ales greci si rusi din Apus. 
Atitudinea oficiala este binevoitoare, dar rezervata si prudenta, cum se 
si cuvine. Atitudinea teologica este in:general irenicd, uneori chiar bine- 
voitoare. Conferinta. Bisericilor Autocefale Ortodoxe de la Moscova 
(1948) a discutat pe larg problema Miscarii Ecumenice, pe baza unor 
lungi si documentate referate °°). Rezolutia Conferintei a luat atitudine 
critica fata de caracterul actual al Miscarii si motiveaza abtinerea_ Bise- 
ricilor participante de la Adunarea din Amsterdam (1948). 

In urma contopirii celor doua grupari ale Miscarii -Ecumenice «Life 
and Work» si «Faith and Order», in Adunarea de la Amsterdam, de care 
am. vorbit, s-au creiat greutati participarii efective a ortodocsilor la lucra- 
rile noulys organism ecumenic. S-a produs astfel o situatie de criza in 


«86. Mitropolitul Atenei Meletios Metaxakis, Hrysostomos Papa. 
si Amilcas Alivizatos, profesori ai Facult&tii de Teologie. | 

Miscarea ecumenics in crizi. Marturisirj din Biserica greaci. Datoria 
143-152, 
Professeur-archiprétre de L’Eglise Orthodoxe et la Mouvement 
oecuménique, in*Actes de la Conférence des chefs et des repr-sentants des Eglises | 
orthodoxes autocéphales réunis & Moscou a Poccasion de la célébration solennelle 
des fétes du 500-6me anniversaire de Vautocéphalie de PEglise Orthodoxé Russe 
(8.18 juillet 1948), vol. Il, Moscova 1952, p. 5-86 (foarte documentat); ’Exarque | 
de Bulgarie, le Métropolite Stéphane, Le Mouvement oecuménique et l’Eglise Ortho- 
 @exe.. Bulgare, ibidem,: p. 86-104; larchiprétre G. Razoumovsky, Le Mouvement 
oecuménique et l’Eglise Orthedoxe Russe, 104-200. p. 371- 
435. Rezolutia onferintei, p. 450-453. ; 
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lui si s-a pus pentru ortodocsi intrebarea_ partictpares lor la 
programul ecumenic mai este posibila si oportuna. Patriarhia Ecu- 
menica, printr-o enciclica din 1¥52, a recomandat  Bisericilor Ortodoxe 
auotceiale continuarea colaborarii« ortodoxe la lucrarile Consiliului Mon- 
dial al Bisericilor, dar nu gi la discutiile Comisiei pentru Credinta si Or-- 
ganizare. Cu aceasta greutatea n-a fost totusi inlaturata. In Consiliu si in 
conterinte, problemele religioase-morale $i sociale vin in legatura cu che- 
stiuni dogmatice, si e greu sa se desparta unele de altele. t’rincipiile dog. 
-matice coniesionale inliuenteaza parerile gi ingreuiaza stabilirea unui + 
cord in formularea unei doctrine comune intre colaboratorii din Biserici 
diferite. Problema misionara in deosebi este strins legata de principiile 
doctrinale ale fiecarei Biserici. 

Aceasta situatie a invederat necesitatea unei mai bune organizari si 
participari ortodoxe ia Miscarea Ecumenica. Patriarhul ecumenic a invi- 
tat prin enciclica sa Bisericile autoceiale sa lormeze comisii sinodale de 
ierarhi si de teologi, care sa ia in studiu problemele ce se pun in discutia 
Consiliului Mondial al Bisericilor. si sa laca propuneri asupra atitudinii 
de Juat in fiecare, cum am mai spus. 
Intre teologii ortodocsi s-au iormuiat unele rezerve cu privire la par- 
_ticiparea ortodoxa la Miscarea Ecumenica, propunindu-se chiar. abtine- 
rea provizorie, daca se vor iniimpina greutati in colaborarea ecumeni- 
ca ®°). Abtinerea celor mai multe Biserici autoceiale este o forma a crizei 
actuale de colaborare in Miscarea Ecumenica. Este important totusi, cum 
am spus, ca Biserica Ortodoxa este prezenta in Miscare si ca pe viitor 
este posibila intreaga ei participare, daca partea anglicana si protestanta 
nu va da motiv de totala abtinere, caz in care Miscarea Ecumenica ar 
pierde mult din rostul si din insemnatatea sa. | 

Colaborind sau nu la programul Miscarii Ecumenice, Biserica Orto- — 
doxa nu se poate totusi desinieresa de ea. Problemele ecumenice trebuiesc 
in adevar studiate, concluzii trebuiesc trase, propuneri trebuiesc iacute, 
atitudini trebuiesc luate — in orice chestiune de interes crestin general, 
interesele generale fiind ale tuturor coniesiunilor. Abtinerea partiala, pro- 
vizorie, motivata nu este un reiuz de a paritcipa la actiunea in ‘sine lauda- 
bila a Consiliului Mondial al Bisericilor; este numai o pauza pentru gin- 
dire, in care trebuiesc lamurite Ronee colaborarii pentru ca ea Sa fie 
si rodnica. 


Chiar critica ce s-a facut si se ‘dee Miscarii ‘Ecumenice in forma ac- 
‘uala poate fi de folos pentru mai buna ei intoemire si realizare. Ea este 
_in principiu si in practica inteleasa, acceptata si ajutata de Biserica si de 
teologia ortodoxa. Insasi motivarea rezervelor sau criticii ei din partea 
ortodoxa este facuta in alt spirit decit din partea romano-catolica, din 
care Papa Pius XI vedea si condanina in Miscarea Ecumenica o idee gre- 
a «pancrestinismului» (enciclica «Mortalium animos>).: 
Ortodoxia vede si se expritmhad obiectiv si desinteresat, in spiritul sau 

tolerant, larg si defensiv. Nici autoritatea bisericeasca, nici teologia_or- 
todox4 n-au aruncat asupra Miscarii Ecumenice condamnari, oprobriu sau 
--- si aceasta nu din tactica de. Strategie coniesionala, ci din 


Konidaris) gi articolul profesorului Vasile Anagnostopoulos (Halki), Biserica Or- 
todoxa gi Migcarea ecumenicé (in 1. greac&i), in rev. Ortodoxia (a Patriarhiei de 
Constantinople), an. 29, fase. 1 1954), p. 201-211; 
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convingerea ca Miscarea Ecumenica este o mare si necesara initiativa 


crestina, un sem si un iniperativ al vremii, care merita intelegerea si 
sprijinul tuturor Bisericilor, in conditiuni normale de colaborare. 


Dintre contributiile teologice ortodoxe la lamurirea pozitiei ortodo- 
xe in Misearea Ecumenica, mientionam ca mai importante pe ale teolog:- 
lor rusi G. -Florovsky °°), L. A. Zander 91) si N. Zernov, iar alaturi de ele 
pe ale citorva teologi greci (P. Bratsiotis, V. loannidis, P. Trembelas 
Kaloghirow, Gher. Konidaris, unii din ei (Florovsky si Zernov) colaboral__- 


tori si la importantul volum de istorie al Miscarii Ecumenice (A H story 
0} the Ecumenical Movement 1517-1948 %). 


G. Florovsky face o adinca si justa caracterizare teologica a Orto- 
doxiei, in comparatie cu celelalte "confesiuni, valorilica Traditia ei ca pre- 
zenta a Sfintului Duh in Biserica, precizeaza sensul unitatii Bisericii, ra- 
portul dintre dogma si gindirea teologica, autoritatea normativa a sfin- 
tilor parinti. Florovsky constata ca traditia ortodoxa nu este bine cunos- 
cuta de partici; anti la convorbirile ecurnenice si nici chiar de toti orio- 
docsii. Studiul ei este necesar pentru colaborare si intelegere in Miscarea 
-Ecumenica si promovai totodata prin insesi desbaterile ei%’). 


| L. A. Zander caracterizeaza din alt punct de vedere Ortodoxia in ra- 
port cu confesiunile occidentale, in intilnirea lor ecumenica, accentuind 
laptul important ca teologia ortodoxa s-a format treptat si normal. Ea 
n-a cunoscut in istoria sa «catastrofele» pe care le-a cunoscut teologia 
occidentala, in revolutiile prin care a trecut. In@pera ecumenica, Ortodo- 
xia poate sa joace rol insemnat ca «semn viu al chipului in care Biserica 
veche concepea si gindea o problema sau alta: misierul mintuirii, miste- 
rul Bisericii insesi» Ortodoxia este cuprinsa in viata mistericd a Biseri- 
cii, prin care devine sensibila, vizibila si audibila. Ortodoxia este de aceea 
mai intii liturghie, datorita careia -abelatbamcaas vie curge in valuri in su- 
iletul poporului credincios» %*). 


Participind la Migscarea Ecumenica, Ortodoxia s-a facut mai bine Cu- 
noscuta si altora si siesi. Este si acesta un motiv, pentru care Biseiica 
Ortodoxa fu poate renunta la prezenta sa in aceasia Miscare. Cunoasterea 
ei esie un insemnat cistig ecumienic si usureaza Ortodoxiei. contributia Sa 
la opera de prezent si de viitor a Miscarii, ca nazuinta spre unificarea 
crestina, pe o cere imperios nu numai spiritul si interesul crestinis- 
mului intreg, ci spiritul si interesul moral general al omenirii noi. 


Cu privire la raporturile cu romano-catolicismul, pareri ortodoxe 
s-au manifestat din nou de curind cu prilejul comemordrii schismei. Une- 
le din ele au fost comentate elogios in reviste romano-catolice, ca ale Pa- 


| 90. Despre el, v. M. J. Le Guillou, Opinions de théologiens orthodoxes, tn 
rev. Istina, 1955, nr. 2 (avril-juin), p. 195-214; despre G. Florovsky, la p. 207-211. 
G. Florovsky, a publicat L’oecuménisme au XIX-e siécle, in rev. Irénikon, t. 27 
(1954) p. 241-274, 407-447. 

91. Ibidem, p. 212-214 (despre articohul Was kann die Orthodoxe Kirche Sex 
Oekuimene gebén, in Oekummenische Rundschau, p. 72-80. L. A. Zander a scris gi 
Vision and Action. The problems of Ecumenism. Londra 1952. 

92. Georges Florovsky, The Orthodox Churches and the Ecumenical Move- 
ment prior to 1910, p. 171-215. Nicolas Zernov, The Eastern Churches and the Ecu- 
menical movement in the twentiteh Century, p. 645-674. | 

93. La M. J. Le Guillou, art. cit., | 

94, Thidem, p. 213. 


05. Vie (Paria, janvier 1086, p. 
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rinteiui profesor loan G. Coman, ale protesorilor Aimileas Alivizatos, 
loannidis, I. N. Karmiris %), 
S-a exprimat dorinta reunirii Bisericilor si S-a propus ca si se faca 


de ambele parti slortarea necesara de a se pregati terenul | pentru inlatu- 
rarea schismei, prin. contact, cunoastere si rugaciuni. 


Unirea cu biserica romano-catolica se concepe ca revenire la_situa- 
tia dinainte de schisma nu numai de cdtre teologi ortodocsi (Am. Alivi- 


zatos), ci si de unii teologi romano-catolici sau uniti%). Deosebirea este 


_ ca din punct de vedere oriodox se intelege prin aceasfa recunoasterea pri- 
matului papal onorific, cu respectul autoceialiei si al doctrinei ortodoxe, 
iar din punct de vedere catolic se intelege «reintegrarea» ortodocsilor in. 
organisniul Bisericii romane, ca revenire la presupusa stare de subordine 
in care s-ar fi gasit Biserica Ortodoxa fata de Biserica romana si din care 
ar fi iesit prin presupusa «revolta» numita schisma 
_ Este veche neintelegerea asupra starii de raporturi intre cele doua 

Biserici inainte de schisma, si gresita ei intelegere n-a incetat incd din 
partea romano-catolica. Altiel nu s-ar explica usurinta cu_care se vorbeste 
despre revenirea la starea dinainte de schisma cu subintelegerea accep- 
tarii de catre ortodocsi a starii creiate dupa schisma, ca reincadrare in 
cursul normal al Bisericii, 

Aceasta unire este de tipul actuale din Orientul 


S-ar pastra titlurile patriarhilor cu «autonomia lor liturgica $i discipli- _ 


nara», ba chiar drepturile si privilegiile lor seculare, fiind inglobati cu 
Biserica Jor in unitatea @fnana. Aceasta n-ar fi aservire sau absorbire a 
Bisericilor Ortodoxe in Biserica romana, ci «intarirea autoritatii lor spiritua- 
le, asa cum o posedau si exercitau inainte de schisma». Pentru aceasta 
se asigura Bisericilor Ortodoxe recapatarea «vechii lor splendori» si par-— 
ticiparea la iniluenta moral4 urias4 a unei Biserici universale unite, ale 
cdrei parti vii le-ar constitui®*). Cu aceasta parere sau alta asemanatoa- 
re, oricit de #nctuoasa despre unire, ca articulare la corpul Bisericii pa- 
pale su se poate gasi de acord nici un cleric sau teolog ortodox, decit in 
cazuri cu totul exceptionale, ca al lui Vladimir Soloviev, cu ale carui prin- : 
cipit incearca unii sa ne convinga de justetea unirii %). 

,Discutam din, nefericire in contradictoriu.. Parerile  sint prea mult 
impartite si. deosebite, posibilitatea unirii nu sta incd in orizontul vederii 
noasire, a celor de azi. Dar la implinirea a noua sute de ani de trista 
schisma, salutam, daca nu cu speranta reunirii, cel putin cu bucuria pe 
Care o aduce, orice cuvint de bunavoire, rostit de.o parte sau de. alta, ca 
un, balsam calmant pe o durerqasa. 


Perspective si concluzit. 


_Asa,cum se:cunosc si se manifesta sentimentele conifesionale, se con- 
stata. de o parte o dorinta generala de apropiere si infelegere intre 
Serici, ‘pe ‘de’ alta tendinta se intari $i afirma fiecare confesiune in 


"96. M, J. Le Guillou, Vues orthodoxes sur le. schisme et Vunité, tn rey,-Istina, 


Alivi; in rey, Ekklisia ,(Atena).. 
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98. Asa G. Calavassy, v. rev, cit., 
99. A. Wenger, Neuf questions posées a VEglise Orthodoxe (Nouvelle Revue 
Thtologique, juin 1954, p. 650-651, in rev. Istina, .2/(avril-juin) |p. 176-177, 
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specificul s4u, adicaé in ceea ce o deosebeste de celelalte. Situatia este sau 
pare comtradictorie, si totusi ea este fireasca. Sentimentul religivs se dez- 
volta si se manifesta in mediul, ideile si conditiunile proprii confesiunii. 
Pretuirea unilaterala si uneori exclusiva a valorilor ei :mpiedica sau in-— 
ofeuiaza insa intelegerea si aprecierea valorilor celeilalie. Fiecare confe- 
siune are desigur bunurile si meritele sale crestine si ele trebuie sa fie re- 
cunoscute de toti celialti ca idei si bunuri crestine, dar suficienta confe- 
sionala si conceptia ca celelalte confesiuni sint inferioare si de prisos, 
creeaza o situatie in care se dezvolta usor orgoliul, spiritul polemic sau 
chiar fanatismul confesional, adica tocmai ceea ce impiedeca mai mult 
apropierea intre crestini. Sinteni in carenta de dragoste crestina, pentru 
ca sintem in carentaé de adevdrata credinta crestinad. 
_ Cunoasterea si pretuirea valorilor confesionale proprii este fara indo- 
iala legitima. Crestinismul este intii cunoscut si pretuit in sinul confesiu- 
nii, vazut si inteles prin ea. Dar confesiunea este o parte din crestinatate, 
din actuala Biserica privita in suma tuturor crestinilor. Ea realizeaza cres- _ 
tinismul in felul sau partial. Crestini si crestinism se gasesc si dincolo de 
ea; in forme variate. Ceva din continutul atit de bogat al crestinismului, 
- poate fi desvoltat intr-o confesiune mai mult decit in alta. Citirea Sfintei 
Scripturi este de exemplu practicaté mai mult in Bisericile protestante, 
decit in cea romang-catolica si ortodox4. = = | 
Pentru o bund cunoastere si dreapta apreciere teciproca, trebuie deci 
ca sa se introduca in invatamintul oficial si particular, regulat sau oca- 
zional al fiecdrei confesiuni studiul obiectiv al celorlalte Confesiunea este 
liberd sa-si facd elogiul, dar nu cu pretul ignorarii sat desconsiderarii 
celorlalte. Criticarea exagerata sau neintemeiata a altor confesiuni este de- 
faimare si pacat. Ea produce aversiune fata de confesiunea criticata. Sint 
fanatici care transforma alte confesiuni in adevarate caricaturi. In carti, 
articole, conferinte sau predici cu caractet apologetic ingust, cum _ sint 
din nefericire unele romano-catolice, sé’ scriu sau se spun la adresa Orto- 
doxiei sau a protestantismului lucruri evident false, tendentioase, compro- 
mitatoare si jignitoare. Acest sistem de a «cunoaste» confesiunile celelalte 
este cel. mai rau inspirat si este detestabil, pentru ca este neserios, nesin- 
cer si de rea credinta. Orice aprecicre defavorabila; care iese dintr-un re- 
sentiment sau din insuficienta cunoastere, denatureaza chipul Bisericii cri- — 
_ticate. Cind autorul ei este un om cu autoritate bisericeasca sau teologi- 
c4, parerea lui devine opinie generala si este primita neverificata de 
multi. Sint chiar clerici, teologi, intelectuali de buna credinta, care-si for-. 
meaza idei gréesite sau necomplete despre alte Biserici, din lipsa de bune 
mijloace de informatie sau poate si din lipsa de interes. Unul din profeso- — 
rii Facultatii de Teologie protestanta din Paris, de acum 30 de ani, Eu- 
gene de Faye (+ 1929), inviitat si minunat om si daseal, marturisea in 
fata unui grup de studenti, cu’ care ascultase o conferinta despre Biserica 
Ortodoxd, tinuta de un ortodox, ca n-a cunoscut pind atunci decit putin 
si nu bine Ortodoxia, si antune asa cum o prezentase Adolf von Harnack, © 
pe care profesorul il audiase si citise, iar Harnack a scris despre Ortodo- 
xie cil prea putinad pretuire, din cauza cd detesta regimul tarist, sub care 
protestantismul baltic, de unde se tragea el, suferise prigoana. 
Toate confesiunile sint sau se socotesc putin ctnoscute de celefalte, 
dar cea mai putin cunoscuta de toate este inca Ortodoxia, care totusi cu- ; 
noaste mai bine pe celelalte. Teologii ortodocsi sint aproapé singurii care 
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studiaza in scoli. romano-catolice, anglicane sau protestante si care folo- 
sesc larg literatura neortodoxa. In aceasta privinta este mult de facut pen- 
tru o buna cunoastere interconfesionala si anume mai ales din partea con- 
In studiul comparativ al confesiunilor, care trebuie sa fie o Simbolica 
obiectiva si completa de tip nou, ecumenist; este bine s4 se prezinte deo- 
potriva si laturile pozitive, edificatoare ale fiecdrei confesiuni, indeosebi 
in ceea ce priveste manifestarea sentimentului religios in  pietate si in 
viata, institutiile, literatura teologicd, influenta Bisericii asupra credin-— 
-ciosilor. Cultul in deosebi, care este manifestarea cea mai -caracteristica 
si mai edificatoare a fiecarei coniesiuni, este bine sa fie cunoscut in ceea 
ce are mai frumos si mai adinc. Fiecare confesiune s4 caute a cunoaste > 
spiritul si modul celorlalte cu vointa sincerd si binevoitoare de a o inte- 
lege si a o aprecia. Pentru aceasta este necesar contactul cu biserici, cu 
carti si reviste teologice bune, cu institutiile altor confesiuni. Organe spe- 
ciale de informatie bisericeasca si teologica interconfesionala ar face mari 
- Va trebui timp indelungat, buna dispozitie sufleteascd si multa rab- 
dare, pina ce in acest chip si in altele, confesiunile crestine vor reusi sa 
se intilneasca in duh, in interes reciproc si in dragoste, cdutindu-si una 
alteia adevarul, binele si frumusetea. Pind la fericita zi in care crestinii 
se vor sti uniti, este de mare interes si folos ecumenic ca Bisericile sa-si 
acorde armistitiu, punindu-se capat polemicii neobiective si negative, de 
ponegrire si de critica pentru critica. Este necrestin, neleal si imoral ca 0 
confesiune sé caute a descoperi doar lipsurile celorlalte si a le critica, o- 
punind partile sale bune partilor slabe ale celorlalte si a-si face din acea- 
sta un merit si o placere, cum fac din nefericire unele carti romano-cato- 
lice, indeosebi de apologeticd.. Este nevoie si se renunte pentru totdeau-— 
na, In scris si in celelalte raporturi, la metoda ponegririi si a criticii ten- 
dentioase, la spiritul fanatic si absurd al lui Joseph de Maistre in apolo-_ 
_ getica papalista, precum si la cel negativ aJ unor teologi protestanti libe- 
rali, care vad in dogmatica ortodoxa crestinism elinizat, in cultul ortodox 
practici magice, care minimalizeaz4 valoarea sfintilor crestini si nu au in 
general aderenta la traditia Bisericii. 
Ce este mai trist e cA apar aprecieri nedrevte si jignitoare cu permi- 
siunea si deci sub garantia autoritatii bisericesti romano-catolice, care fn- 
vesteste publicatiile cu formule de tipdrire si este. deci in cunostinta si 
—solidara cu cele tipdrite de clericii si teologii sai. Nu asteptam desigur 
Biserica Ortodox4 sa fie luata sub protectia cuiva, sau rasfatata cu elogii- 
le altora: ea nu are nicidecum nevoie de aceasta. Dar daca se doreste in 
adevar buna intelegere intre Biserici, incredere si stima, intarirea de ca- 
tre autoritatea bisericeascA a unor afirmatiuni cu caracter de calomnie, 
de rechizitoriu. sau de batjocura 1a adresa Bisericii Ortodoxe, nu contri- 
buie nicidecum la buna cunoastere si toleranté confesionala si nu serves- 
te interesului unionist. Aceasta iudecata este de sigur valabila si pentru 
Spiritul unionist si ecumenist care trebuie sa fie ‘spirit crestin de buna: 
voire si de bund credintd, impune o revizuire a unor metode nepotrivite. 
folosite in polemica si apologetica interconfesionalad. Inainte de a critica 
ve altii, fiecare purtator de cuvint. de condei si de raspundere morala 
buie sa se gindeasca la datoria dea fi. bine =e si bine intentionat, 
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constient de delectele si gresalele confesiunii sale, ca si de meritele altor | 
conlesiuni. Daca in Biserica sa nu sint starile eventual criticabile din al- 
tele, sé _nu-si facd nimeni din asta un avantaj in controversele confesiona- 
le, pentru ca pot fi altele necunoscute in acelea. | 
Aprecierea comparativa a confesiunilor trebue sa se in deplina 
sinceritate, in iubire de adevar si de dreptate, cu constiinta curata. In 
dragostea si interesul pentru Biserica sa, sa nu se uite ca si ceilalti cres- 
tini au dreptul s4-si iubeascd si sd4-si apere Biserica lor. SA nu se uite cA 
liecare Biserica, nu numai a ta, are calitatile sale si indeplineste 1a ai sai 
9 misiune crestina, ca fiecare are de invatat ceva de la celelalte. | 
_ Practic, pentru o schimbare a raporturilor bisericesti actuale, se poa- 
te gindi la adoptarea unei atitudini de atentie si de respect reciproc intre 
conducatorii Bisericilor. Exista si prilejuri si mijloace ca intii-statato- 
rii crestini sa-si adreseze unii altora cuvinte de pace, de buna vecinatate 
confesionala, de bune doriri. Oficial sau in particular. capii bisericesti. 
isi pot intinde privirile. auzul, miinile unii spre altii. Scrisori, trimisi, vi- 
zite chiar. ar apropia si ar bucura, indulcind raporturile de la comunitate 
la comunitate, ar schimba pdarerile si sentimentele ostile, care intretin 
vrajba confesionala si ar indrepta si scurta drumul anevoios spre unirea 
Pina la ea va fi mult, fara indoiala, dar ceea ce este posibil si necesar 
intii, este crearea unei stari de spirit caracterizate prin toleranta, iticredere 
si compasiune intre Biserici. in care crestinii s4 nu vada unii in altii rivali, 
ci frati de credinta si de misiune, in fata cdrora sta aceiasi mare datorie, 
dea fi pentru ceilalti oameni pilda si chemare la Hristos. = 
Daca Bisericile crestine mai au nevoie de exemplu si de indemn ta 
aceasta, li-| dau popoarele lumii de azi, in dorinta lor de convietuire in 
buna intelegere. numita coexistenté pasnica. Neamuri deosebite rasial, 
mult timp invrajbite, cu interese uneori protivnice, cu credinte si cu tradi- 
tii felurite, doresc si incearca sa izbuteasca a se intelege si tolera, spre 
binele tuturor. Pacea, este inca precara, ea poate fi amenintata de conilicte 
_ posibile, dar oamenii au meritul de a dori sa traiasca in liniste, sa se bu- 
cure de munca si de viata lor, si pentru aceasta intind miinile peste munti, 
peste ape, peste continente, peste secole sau decenii de vrajba si agic 
| Bisericile trebuie s4 doreasca si sa faca cel putin atit: s4 vrea si sa-si 
asigure o convietuire pagnica, fara competitiuni, fara provocari, fara in- 
caleari. Despartite pe nume, pe miéafrturisiri, pe organizatii si pe altare 
diferite, ele trehuie sa se uneasca. totusi in gind, in dragoste si in dorinta 
de a se gdsi adunate in acelasi sobor, sentiment si grai: al crestinatatii in- 
fratite. Fara aceasta, crestinismul sufera imputinare si slabire, prin nepu- 
tinta de a-si uni. puterile, de a cistiga pe ceilalti oameni si de a aduce 
omenirii serviciul intreg al marilor sale idei morale si umanitare. Unita- 
tea de gindire si de simtire crestina este conditia morala a misiunii cres-. 
tinismului in 


In formele si. conditiunile confesionale de azi, crestinatatea. nu este 
unificabil4. Ea trebuie treacd intii printr-un proces de transformare, 
care sA faca din actualele sisteme unul singur. format ca din parti com- 
ponente, din Biserici armonizate in structura lor, din care sa dispara dis-_ 
cordantele iritante. Prevederi nu se pot face, dar intuitii si deziderate pro- 
babile se pot formula. Se poate astepta si recomanda ca sa se produca in 
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sinul crestinismuluti ,ca spre unirea Bisericilor, o miscare de ni- 
velare eclesiologica, in sensul ca diferentele de sistem, de organizare ac- 
tuala, sa se reduca treptat prin apropierea tuturor de Btserica unitaré— 
posibila, pe de o parte prin «bisericizarea» confesiuntlor protestante, re- 
fractare «bisericismului», pe de alta prin demonarhizarea si depapalizarea 
Bisericii romane. Protestantismul trebuie sa revind la notiunea traditio- 

nala de Biserica, sa se acomodeze cu corpul vizibil al Bisericii, . organi- 
zindu-se in sistem: bisericesc, cu formele si atributele necesare Bisericii. 


Romano-catolicismul va trebui sa atenuieze considerabil caracterul 
narhic absolut, spre a corecta excesele centralizdrii organizatiei sale bi- 
sericesti.. Trebuie mers spre o apropiere a extremelor crestine, care sint 
protestantismul si romano-catolicismul. Aceasta se va putea face prin-— 
tr-un proces opus: protestantismul va trebui sa concentreze laturile sale 


disparate de toate nuantele, sd se reconstituie si reintegreze in Bisericd; 
romano-eatolicismul trebuie sa permita o desconcentrare, care 


sibila autonomia si miscaréa libera a Bisericilor partiale. - | 

Protestantismul trebuie formeze deci o unitate bisericeasca omo-. 
gena, romano-catolicismul trebuie s& se conformeze spiritului bisericesc 
vechi de autocefalie a Bisericilor componente si de sinodalitate. Farami-— 


tarea protestanta ‘si despotismul papalist trebuie sa-si gaseasc4 un co-. 
rectiv, care sd le readucd 1a linia de mijloc, linia normala de plutire a 


Bisericii. Aceasta ar aduce o stare de echilibru in sinul crestinatatii. 
In drumul spre aceasta incadrare in notiunea de BisericA  provriu 
zisa, s-ar putea realiza in mare parte insusi procesul de apropiere in doc- — 


trina ‘si cult intre confesiuni. Atunci cind Bisericile oarecum’ uniformiza+ 
_te vor ‘proceda fa restabilirea unitatii, care va trebui s4 fie acord si cola- 


horare, ele ar pleca de pe baze de discutie mult mai apropiate decit cele 
ge azi'si s-ar putea intelege mai usor. O contopire a tuturor Bisericilor 
intr-una singura nu se poate prevedea, nu pare probabila si nu este nici 


indispensabila. Ceea ce. trebuie neapdrat crestinatatii este impacarea in- 
tr-o credinta, -constitutie. si viata religioasd asemanatoare, confirmata, si. 
garantata prin adeziunea tuturor la de comuna Si la 


Pentru aceasta transformare, are iste ipotetic’. se cere 0 


de conceptii.. Nici “actuala formatie ‘protestanta cu cele peste 250 organi- 


zatiuni sectare, nici actuala formatie romano-catolicd, cu un suveran-— 
pontif sau'Cezaro-papa de tip roman imperial, nu sint compatibile cu u- 
nirea Bisericilor. Eclesiologia unionistA nu se poate impaca. eu una 


nici cu alta din cele doua forme crestine occidentale actuale. 


Bisericile Ortodoxe vor trebui sa tinda la o mai strins4 si efectiva 
legatura intre ele, pentru a constitui un corp unitar si solidar in fata, ce-. 
Jorlalte Biserici. In starea actuala, unitatea lor nu-este suficient ‘manifes- | 
tata, colaborarea lor nu este bine realizata. Motive politice sau de alta. 
natura stingheresc stringerea rindurilor lor si aduc piedici si greutati cor. 
laborarii lor. Ideia unitatii ortodoxe, trebuie.intarita. -si... cultivala,. prin. 
toate schimburile si. apropicrile posibile. Va trebui reluata. tinerea. congre- 
selor de. ortodoxa. si continuat, Si realizat programul. primului. 
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congres (Atena 1936) Yor pregitite si tinute sinoade pan-or- 
todoxe. Congresele gi sinoadele vor studia si lamuri din punct de vedere 
ortodox si crestin general problema unitatii ortodoxe si pancrestine. 

Aceasta pregalire a terenului si a conditiilor partiale ale viitoarei in-— 
telegeri crestine trebuie insotita de schimbari in mientalitatea si atitudi- 
nea tuturor crestinilor fata de ceilalti. Crestinatatea unilicata nu va pu- 
tea fi nici o turma si un pastor de conceptie romana, adicd o monarhie 
_papala intinsé la toata lumea crestina, nici o Biserica protestantizata, 
nici poate chiar;o lume crestina, convertita la Ortodoxie. Va trebuie sa fie 
insa apropierea, si. armonizarea confesiunilor. crestine intr-un spirit si un 
grad in care s& inceteze razboiul confesional si sa devina posibila colabo- 
rarea rodfica in toate marile probleme si interese morale ale crestinata. 
‘ii si ale omenirii. Conditiunile practice ale acestei stari fericite vor trebui 
inca gindite si experimentate ca o noua Cincizecime a Bisericii. 


y,. Procés-verbaux; du. premier Congrés de Theologie orthodoxe & Athénes. 
29. Novembre-6. Décembre 1936. Publiés par les soins du: Président prof. 
S. Alivisatos. Atena 1939, p. 463-467: Résolutions du Congres. 
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INTRUPARE SI RASCUMPARARE IN BISERICA 
OR IN CEA ROMANO-CATOLICA 
Prof. 


PROBLEMA 


1. O venerabila predanie a vechii Biserici crestine care, ca, alaturt 


de tinerea secretului tainelor de initiere, invatatura gsi practica crestina, 


-— numit, cu termenul consacrat, «disciplina arcana» —, sa se pastreze 
0 oarecare alitudine de rezerva, am zice de resemnare evlavioasa, in 
fata misterelor descoperite, si care n-ar avea un caracter mai practic, ne- 
interesind deadreptul mintuirea si deci trdirea crestinului. 


Se stie la ce abuzuri vrednice de o cauzd mai buna a dat nastere 
uneori excesul de speculatii zadarnice: «Slintul Grigore de Nisa se plin- 
gea la timpul sau ca toata lumea era cuprinsa de febra discutiilor: in 
case si pe str4zi, in piete, tirguri, 1a raspintii, la baie cind intrebi de pret 
“sau altceva, ti se vorbeste despre «ndscut» si «nenascut», ti se spune ca 

«Tatal este mai mare decit cage si se alirma ca «Fiul a lost creiat din 
nimic> '). 


Stintul Grigore de Nazianz va inchina una dinkee ceie cinci cuvintari 
despre Dumnezeu aceleiasi griji, de a se opune zadarnicelor — si pina 
la un ~ punct neeviavioaselor — curiozitati, certuri de vorbe si cercetdari 
ale tainelor dumnezeesti, care n-au o legatura directa cu mintuirea noas- 
E-vorba despre cuvintarea I-a*). | | 


Sfinta Scriptura insdsi nu e streind unor asemenea preocupari, a- 
mintind ca unii «deschid gura degeaba, si fara pic de pricepere, grama- 
desc noian de vorbe» si «intuneca Sfatul (lui Dumnezeu) cu vorbe ne- 
intelepte», caci «verbesc fara cunoslinta si cuvintele lor sint fara miez 
de intelepciune» (lov, XXXV, 16; XXXVIII, 2; XXXV, 35). 


In consensul acestei invataturi de evlavioasa pruden{a si discerna- 
mint, Sfintul Grigore caracterizeaza si el pe cei care fac asemenea cerce- 
tari temerare: «Sint intr-adevar, unii, care, la auzul cuvintelor noastre, 
simt mincarime la urechi si la limba, ba, dupa cite vad eu, chiar si la 
mina (II Tim., IV, 3), si care se bucura de nelegiuitele vorbe zadarnice 
si de contrazicerile stiintei false si de gilcevirile in cuvinte, ce nu duc la 


1. Prof “Teodor M. Popescu, Importanta “an” ecu- 
publicat in rev. «Ortodoxia»>, special 2-3, aprilie-septembrie, 
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nimic de folos (I Timotei, VI, 20; II Timotei, II, 16; I Tim., VI, 4; II Tim., 
IT, 14). Caci asa numeste Pavel, el, crainicul si chezasul cuvintadrii scur- 
te (Rom., IX 28; cf. si Isaia XXVIII, 22), ucenicul pescarilor si dascalul, 
tot ce este de prisos si laturalnic in cuvintare» (I Tim., V, 3). Si iata ce 
-recomanda celor ce pierd timpul in acest fel nefolositor, ba chiar primej- 
dios pentru ei si pentru ceilalti: «Ce bine ar fi — scrie el —, daca oanie- | 
nii acestia de care ne ocupam in cuvintarea de acum s-ar indeletnici pu- 
tin deopotriva si cu faptele, dupa cum au limba mladioasa si in stare 
sa pronunte cuvinte prea alese si prea cautate! Ar fi astiel putin si poate - 
mai putin sofisti si saltimbanci de cuvinte (Gal. IV, 14), ca sa spun si 
ceva de ris despre un iucru vrednic de ris!» 
Intr-adevar acestia nu fac decit sa «distruga in ei orice cale a evla- 
viei, se gindesc numai sa lege si sa dezlege la probleme» abstracte si fara 
legatura cu viata lor crestinad. Wile é 
Sfintul Grigorie ii apostrofeaza cu asprime pe acesti oameni lipsili— 
de eviavie si de bun simt mai intii pentrucd nu-si dau seama -de faptul 
evident c4 «nu este in puterea oricui... sa filosofeze despre Dumnezeu. 
Nu este chiar asa de putin insemnat lucrul acesta si pe pulerea celor care 
se tirasc pe pamint. Voi adauga, precizeaza Sfintul Grigorie, ca nu se 
cade a vorbi despre Dumnezeu in orice vreme si nici oricui $i orice, ci _ 
este o vreme cind Sissi s4 vorbim despre El si cui trebuie sa vorbim 
despre El si cit trebuie sa vorbim despre El. Nu este in puterea oricui sa 
filosofeze despre Dumnezeu, fiindcd lucrul acesta pot sa-l faca cei care 
s-au cercetat-cu deamdaruntul si care au inaintat pas cu pas in caiea con- 
templatiei si care, inainte de aceste indeletniciri, si-au curatit si sulletul 
si trupul, sau cel putin se silesc s4 se.curete> 
~ Totusi nu trebuie s4 ne inchipuim ca pot fi cercetate orice probieme 
_ teologice: Sfintul Grigorie Teologul face o discriminare intre ele: Sa nu 
cercetam cele mai presus de mintea noastra si care n-au fost descoperite, 
lintpede, de Dumnezeu. Lipsa aceasta este o indicatie si un normativ 
-dumnezeesc: Nu trebuiesc cercetate spre simpla satisiacere a curiozitatii 
noastre desarte cele care nu au vreo legaturd cu mintuiresa, cu viata noa- 
stra duhovniceasca si cu progresul nostru duhohvnicesc si al semenilor 
nostri. «Ce lucruri se cade a fi cercetate privitor la Dumnezeu si in ce 
masura?», se intreaba marele Grigorie. Si raspunde astfel: «Se cade a fi 
cercetate acelea la care putem ajunge noi si in masura in care poate sa 
ajunga la ele firea si puterea ascultdtorului, ca nu cumva, dupa cum vo- 


_ dupa cum poverile peste putere Vatama pe cei care merg sub ele, sau 


cile si mincarile peste masur4 vatama auzul sau corpurile, sau de vrei, 


dupa cum ploile napraznice vatama p%fintul, tot asa si acestia, apasati 
si ingreuiati de povara argumentelor (Evrei, V, 12), ca sa zic asa, sa nu 
fie vatamati si in puterea lor de intelegere de mai inaintes. 

Slintul Grigore Teologul nu da, insa, o lista a subiectelor care i se 
par potrivite pentru meditatia zilnicd a crestinului, sau una a celor opri- 
te, prin insdsi firea lor; totusi, aflam la el unele indicatii pretioase chiar 
pentru subiectul prezentului studiu al nostru. Intr-ad@var este semnifica- 
tiv faptul ca el convine sd se mediteze asupra patimilor lui Hristos, in- 
tr-o pericopa in care arata unele probleme filosofice, asupra carora cei 
«ce au mincarime la limba» pot exercita arta lor oratoricaé. Si continua~ 
astlel: «lar daca socotesti aceste lucruri ca nevrednice de cuvint, 


niste lucruri. de. putina insemnatate si adesea combatute si. te indrepti 
Spre ale tale si cauti lucrul rivnit de tine aci, eu iti pun in fata si aci dru- 
muri largi. Filozoleaza-mi despre lume, sau despre lumi, despre materie, 
despre suflet, despre judecata de apoi, despre. recompensele $i pedepsele ; 
de atunci, despre patimile lui Hristos...» Iata acum si explicatia ‘acestei 
recomandatii: «Nici de izbutesti in aceste chestiuni nu este fara de lolas 
si nici daca gresesti nu este primejdios». | 
priveste cele privitoare_ la_nasterea Domnului, ea _ parte 
din chestiunile care, in ‘sine, prezintaé un aspect mai curat speculativ, daca 
hu sint puse in legatura cu viata crestinului; de aceea Stintul Grigorie o 
pune intr-un cotext impreuna cu misterele pe care trebuie sa le vereram 
in tacere: «Ci sa stim, — zice el—, ca, precum este o mdasura, cuviincioa- 
sa in imbracaminte si in hrana si in vis si in. mers, la Tel este 0 masura 
cuviincioasa si in vorbire si in tacere, fiindca, pe linga celelalte denumiri — 
si puteri ale lui Dumnezeu, noi Il cinstim. si cu denumirea de Cuvintul. 
S4 fie deci si discutia noastra supusa acestei legi. La ce folos aude de 
nasterea lui Dumnezeu si. de -creatie si de Dumnezeu din-nimic si de ta- 
iere si de imparyire si de desfacere, cel care asculta cu rautate aceste cu- 
—vinte?>. 
Aceasta ultima poate fi socotite ca 0. a celor spuse 
pina aici: Nu foloseste nimic cel ce face speeulala desarte asupra celor 
mai adinci mistere dumnezeesti. 
_ $fintul Grigorie Teologul nu este singur pe aceasta pozitie; mai spi-. 
cuim citeva dintre invataturile dascdlilor crestini din epoca patristica: 
In ale sale «Confessiones», Fericitul Augustin raspunde celor care isi. 
puneau intrebarea: Ce facea Dumnezeu inainte de creatia lumii? El se 
stiereste si marturiseste neputinta de a da rdspuns la o asemenea intre- 
bare. Dar este departe de gindul de a raspunde printr-o gluma sau prin-. 
tr-o batjocur4 celor care pun o astfel de intrebare. Aceasta atitudine o— 
ia el nu din pricina vredniciei celor care pun gi unele intrebari de nedez- 
-fegat, — el ii dd un raspuns acesteea, in capitolele care urmeaza —, 
ci din pricina profunzimii: oricarei probleme care se leagd de existenta 
lui Dumnezeu. In refuzul lui de a da un raspuns direct la intrebare, pen- 
tru ca, in continuare, sa reia problema, trebuie. sa vedem atit atitudinea a-. 
ceasta de smerenie adincd si care face caracteristica acestor «Confessio-. 
nes», cit si refuzul principial, de a raspunde celor care pun intrebari’ pro-- 
funde si de nedezlegat, din simpla curiozitate desarta, daca nu din usu-_ 
ratate, znobism, ori chiar prostie. El raspunde astfel: «Ce facea Dumne- 
_zeu inainte de a crea cerul si pamintul? — Raspund nu ca acela care a 
inlaturat, zice-se, asalturile unei asemenea intrebdri, cu aceasta gluma. 
Dumnezeu pregatea pedepse pentru cei care. sondeaza tainele (dumneze- 
esti). Risul nu e un raspuns, iar eu nu raspund asa. Prefer sa marturisesc 
ignoraja mea, decit acopar cu batjocura o cerere adinca si cu lauda, 
un raspuns ridicol. Ci adaug, 0, Dumnezeule, c4 Tu esti Tatal intregei. 
creauli, si daca trebuie sa intelegem intreaga creatura prin numele de. 
cer Si, pamint, o declar sus si tare: Inainte de a face cerul si pamintul, 
Dumnezeu nu facea nimic. Ce ar fi putut face el, n-ar putea fi decit crea- 
tura. O! de ce n-am eu cunostinta a tot ce. ma intereseazd sa cunosc, asa. 
cum stint creatura nu exista inainte de creatie?» 3). 


Fericital Augustin, Confessiones, cartea XI, cap. x1, 
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Ne oprim aici si tragem incheerea ca venerabila Traditie dumneze-— 
easca a avut calauza si dreptarul in cuvintul intelept al cartii «bune de 
cetit» al lui lisus, Fiul lui Sirah: «Ceea ce covirseste mintea ta nu cauta, 
$i ceea ce este mai presus de puterile tale nu iscodi. Cele ce s-au porun- 
cit tie, la acelea sa te gindesti, caci de cele ascunse n-ai nici o nevoie. 
Nu te apuca sa iscodesti cele ce trec dincolo de indeletnicirile tale, caci 
{i s-au ardtat mai multe decit poate sa priceapa o minte omeneasca; de 
-vreme_ce singura lor inchipuire pe multi i-a inselat si relele socotinte au 
strimbat cugetele lor». (III, 20-23). 

Crestinii primelor veacuri n-au pus ‘probleme de inalta speculatie 
decit in iunctie de trairea lor. Caci crestinii primelor veacuri traiau cele 
ce marturiseau; si le marturiseau totdeauna si prin cuvint si prin fapta 
si la nevoie, cu pretul vietii lor. De aceea chiar teologia crestinismului 
rasarilean, in cele miai avintate speculatii ale lui, are preocuparile cele 
mai puternic legate de trdirea crestind. lata de ce, contrar aparentelor, 
- Sfintii Parinti au pus accentul, nu rareori, exclusiv pe aspectul care pri- 
veste pe oameni, al adevdrurilor descoperite. Caci un adevar dumneze- 
esc poate fi privit exclusiv din punctul de vedere omenesc, sau din cel 
dumnezeesc. (Vom vedea, in. cursul acestei expuneri, exemplificarea a- 
cestor doua puncte de vedere, care sint departe de a fi identice de multe 
ori. Amintim, deocamdata, in freacat, ca intelegerea Cuvintului lui Duin- — 
nezeu eclusiv «modo divino» a dat unele dintre rezonantele cele mai im- 
-pesionante din Teologia barthiand, contimporana). Sfintii Pdarinti au 
insistat adic4 mai ales asupra p4artilor tainelor divine care araté ce a 
facut Dumnezeu pentru oameni, pentru ca sa sa conchida la ceea ce tre- 
buie sa faca oamenii pentru Dumnezeu, si — in lond —, pentru ei insisi. 

2. Din acest punct de vedere se intelege, de asemenea, usor, de ce 
chestiunile cu un aspect mai teoretic erau tinute in taina. Acestui fapt i 
se datoreste, fara indoiala, ezitarea Stinjilor Parinti de a expune pe larg 
problema raportului intiietatii in vesnicie dintre lotrupare Si Rascumpa- 
rare. 

Vom da douad exemple in acest sens nvatatura Sfintului Atanasie 
| Mare si aceea a Siintului Maxim ‘Marwrisitorul. 

Sfintul Atanasie insista mai mult decit oricare altul asupra_ rolului 
Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, formulind necesitatea din punctul de 
vedere omenesc ca Dumnezeu insusi sa se facé om, pentru ca omul sa se 
indumnezeeasca. Si, cu toate c4 demonstratia sa constringatoare si in- 
tru totul conforma cu Revelatia se centreaza pe maretia Intruparii, to- 
tusi el lasa de o parte problema daca ea s-ar fi savirsit si in cazul cind 
omul n-ar fi cazut. Si, dimpotriva, dovedeste foarte pe larg nevoia abso- 
_ lutaé pentru om ca Dumnezeu insusi s4 se coboare pina la el, pentru ca 
sa-| ridice apoi in cer, demonstratia speculatiilor sale adinci pdastrind, 
in ceea ce. prive.te metoda $i scopul, mai ales, un caracler eminamenta 
practic *), Si totusi, i-a fost foarte usor sa arate ca binelfacerile. Intru- 
parii sint asa de mari incit ea trebuie sa fie socotita centrul istoriei re- 
ligioase a lumii spre care converg toate evenimentele de seama ale ei. 
Mergind mai separte pe aceasta cale, el trebuia sa ajunga la intrebarea 


Die’ Eridcungslchre des hi, ‘Athannsius Dogmen- 
historische Studie, (Freiburg im Breisgau, 1884) orice fel de studli mai desvol- 
tate tsi operii Sfintului Atanagle cel Mare, 


‘ 


daca Intruparea Fiului lui Dumfezeu s-ar fi produs, pentru desavisirea 
creatiei, chiar si in cazul cind nu_s-ar ti intimplat caderea lui Adam. El 
n-o face. Explicatia trebuie s-o cautam, mai intii in tacerea Descoperirii 
asupra acestui punct, pe de o parte, iar pe de alta parte in alirmatia 
care facea sa vibreze prolund constiinta crestina, ca «atit de mult a iu- 
bit Dumnezeu lumea, incit si pe Unul Nascut Fiul Sau l-a dat pentru ca 
oricine crede intr-insul s4 nu piara, ci sa aiba viata vesnica» (loan, III, 
16). Slintul Atanasie se va mentine deci la aspectul practic. al proble- 
mei si va propovadui «urbi et orbe» cu pretul vietii sale, ca daca Cel care 
s-a intrupat nu este Dumnezeu adevarat, El nu peate mintui si indumne- 
zei pe cel credincios. Aceasta tema o regasim dezvoltata de-a lungul in-— 
valaturii sale expusa in operile cele mai de seama. 
Aceeasi ezitare o ailam in scrierile Stintului Maxim Marturisitorul, 
‘in care el refuza sa faca sinteza a doua puncte de vedere precis formu- 
late, si care sint departe de a se contrazice in vreo forma oarecare. Vom 
da doud texte asupra cadrora va trebui sa revenim in cursul acestei expu- 
neri — si din care se va putea scoate incheierea cd Sfintul Maxim, care 
a dat unele dintre sintezele cele mai marete ale invataturii mistico-dog- — 
matice crestine, a ezitat s4 dea raspuns chestiunilor care nu interesau 
de-a dreptul latura practica a conceptiei sale. Astiel, el isi incepe «Cu- 
vintul Ascetic» cu problema inca nedezlegata pentru unii teologi pina 
astazi si 0 rezolva in modul cel mai categoric in sensul traditional: «Fra- 
tele a intrebat pe bdatrinul zicind: rogu-te, Parinte, s4-mi spui care a fost 
scopul Intruparii Domnului? Si batrinul raspunzind a zis: Ma mir, frate, 
c4, desi auzi in fiecare zi ‘simbolul credintii, ma mai intrebi despre acea- 
sta. Totus iti spun ca scopul Intruparii Domnului a fost mintuirea noa- 
stra. Iar fratele a spus: In ce fel, Parinte? Si a raspuns batrinul: Omul 
fiind facut la inceput de Dumnezeu si asezat fiind in rai, a calcat porunca 
$i prin aceasta a cazut in stricdciunea mortii. Pe urma, fiind cirmuit 
prin providenta felurita a lui Dumnezeu generatie dupa generatie, a sta-_ 
ruit, totusi, sa sporeasca in rau, fiind.dus de feluritele patimi ale trupu- 
dui, pina la deznadejdea de viata. Din aceasta pricina, Fiul cel Unul nas- 
cut al-lui Dumnezeu, Cuvintul cel niai inainte de veci, care este din Dum- 
~ nezeu-Tatal, izvorul vietii si al nemuririi, ni s-a aratat noua celor ce 
sedeam in intunericul $i in umbra mortii. Intrupindu-se din Duhul Sfint 
si din Fecioara Maria, ne-a aratat chipul unei vietuiri de forma dumne- 
zeeasca. Si dindu-ne porunci stinte si fagaduind Imparatia Cerurilo celor 
ce-si_vor rindui viata dupa ele si iniricosind cu chinurile vesnice pe cel 
ce le vor calca, iar mai pe urma suierind patima mintuitoare si inviind 
din morti ne-a daruit nadejdea invierii si a vietii vesnice. Prin aceasta 
a dezlegat osinda pdacatului stramogesc al neascultarii si a desfiintat 


_ prin moarte stapinirea mortii, ca «precum in Adam toti mor, asa in Ej 


toti sa se faca vii» (1 Cor., XV, 22). Suindu-se apoi la cer si sezind de-a 
dreapta Tatdlui, a trimis pe Duhul Sfint, ca arvuna a vietii si spre lumi- 
narea si sfintirea sufletelor noastre, ca si spre ajutorul celor ce se nevo- 
iesc pentru mintuirea lor prin pazirea poruncilor Lui. Acesta one Seopa 
Intruparii Domnului, spus pe scurt»5), 


Mazim Marturisitorul, Ouvint Ascetic prin intrebirt riepunsurt 1, Migne, 
P. G. XC, col, 911 8q.; vezi traducerea romineasci in 
Stave. Dr. Dumitru Staniloae, (Sibiu, 1947), pp. 1-2, 
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Asadar Dumnezeu s-a coborit din ceruri, s-a intrupat din) Duhul 
Sfint si din Fecioara Maria si a mintuit prin viata, prin invatatura si 
iat moartea sa neamul omenesc, corer ne invata limpede Simbolul cre- 
dintii. 

Sfintul Maxim Marturisitorul da insa $i o alta rezolvare ncilcoss! 
intrebari. Si anume, in cel dé dl LX-lea raspuns din «Raspunsuri catre 
Talasie» el arata cd, dimpotriva, toate au fost create in vederea Intruparii 
sale: «Aceasta este tinta fericita (sfirsitul) pentru care s-au intemeiat 
toate. Acesta este scopul dumnezeesc, gindit mai inainte de inceputul lu- 
crurilor pe care, definindu-l, spunem ca este finta finala mai inainte gin- 
dita pentru care sint toate, iar ea pentru nici una. Spre aceasta tina fi- 
nala privind, Dumnezeu a adus la existenta fiintele lucrurilor. Acesta este 
cu adevarat sfirsitul Providentii si al celor providentiate, cind, se vor 
_readuna in Dumnezeu cele facute de El»°). Deci intruparea este tinta— 
finala pentru care s-au creat toate, iar ea pentru niciuna. Trebuie sa nu 
uitam ca «Raspunsurile catre Talasie» sint pairunse de un. duh tainic, 
a carui mar{urisire atinge uneori marginile ingadduintei, dincolo de care 
autorul aminteste ca va trece numai fala catre fata. In aceeasi categorie 
sint «Cele doua sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si icono- 
mia Intruparii Fiului luiDumnezeu», adresate tot unor cititori inaintati 
in viata duhovniceasca si de un nivel carturadresc mai inalt. In aceste 
scrieri Siintul Maxim atinge unele dintre problemele cele mai adinci ale 
trairit si gindirii crestine. Aici va da la iveala, deci, si alla fata a rapor- 
| tului dintre Intrupare si Rascumparare. 

In «Cuvintul ascetic» repeta aiirmatia traditionala a bitrupieti pen- 
tru mintuirea noastra. In «Raspunsuri catre Talasie», dimpotriva, pro- 
clama Intruparea drept finta finala a tuiuror existentelor; pe cind ea nu 
dste subordonata nici unei alte tine. In cele «Doua sute de capete...» avem 
precizarea, sub acest ultim aspect al problemei, a raportului dintre Intru- 
- pare si Rascumparare. Intruparea este {inta ultima, pentru ca ea condi- 
tioneaza existent{a paminteasca, iar aceasta cere moariea sau mortifica- 
rea spre a se uni cu Hristos, in chip tainic si a invia $i via cu El intru 
desavirsire: «Taina Intruparii Cuvintului cuprinde in sine intelesul tutu- 
ror ghiciturilor si tipurilor din Scriptura si stiinta tuturor fapturilor va- 
zute si cugetate. Caci cel ce a cunoscut taina crucii si a mormintului, a 
inteles ratiunile celor mai inainte spuse; iar cel ce a cunoscut intelesul 
tainic al invierii, a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a intemeiat toate 
de mai inainte. Toate cele vazute se cer dupa cruce, adica dupa deprin-— 
derea de a stavili afectiunea fata de ele a celor ce sint dusi prin simturi 
spre ele. lar cele inteligibile toate au trebuinta de mormint, ad:ca de 
nemiscare totala a celor ce sint purta{i spre ele de minte. Caci impreuna 
cu afectiunea’ si cu miscarea aceasta fiind inlaturata si lucrarea si mis- 
carea naturala indreptata spre cele create, rasare Cuvintul singur, exis- — 
tind de sine, ca ridicat din morfi, circumscriind toate cele ce au provenit > 


din El» 


Idem, ‘RAspunsurl oltre Talasle, LX, in <Filocalias, vol, IIT, trad de 
acelagi, (Sibiu, 1948), pp. 326-327. 

7, Idem, Cele dou’ gute de capete despre cunostinta de Dumnezeu gi ico- 
nomia Intrupérii Fiului lui Dumnerzeu> (LXVI-LXVIT); in <«Filocalia>, vol. cit. 
supra, pp. 148-149, | 
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Avem aici un nou aspect al problemei in care se pare ca nu Intru- 
parea e conditionata de Rascumparare, ci Rascumpararea de Intrupare. 
3. Problema, deci, neprezentind un folos de ordin duhovnicesc, prac- 
tic, n-a fost prea mult dezbatuta*in Rasarit, Siar fi _— ramine printre 
cele neactuale pina in vremea noastra. | 
La Romano-Catolici, dimpotriva, polemica. asupra probleme 
a fost permanenta; din evul mediu pina azi toti teologii s-au rinduit fie 
de partea lui Anselm de Canterbury, fie de partea lui loan Duns Scot, —_ 
_cind:nu s-aincercat sa se apropie de cele doua sisteme. Anselm de Canter- 
bury face din Rascumparare, in mod. exclusiv, mijlocul de iertare a pa- 
catelor. Intruparea s-a savirsit in vederea Rascumpararii; ea este mijlo- 
cul prin care Dumnezeu a rinduit modalitatea unei satisfactii adecvate 
pentru ofensa ce i se adusese. Cel de al doilea, dimpotriva, reluza sa_su- 
_bordoneze actul dumnezeesc al Intruparii, cdderii in pacat a omului: O 
asmenea subordonare e nedemna de Dumnezeu. Dimpotriva, Intruparea 
trebuie privita ca avind drept scop ultim proslavirea fiintei lui Dumne- — 
zeu prin iubire, fiind independenta de Rascumparare. . 
Mai aproape de noi, Alexandru ‘Vinet, a adus in veacul frecut o nota 
noua in Protestantism, avind, iara indoiala, o inrudire cu esenta Calvi- 
nismului, $i a dat bakrapsiril un rol ‘determinant $i independent de Ras- 
cumparare. 
la rin zilele noastre, pe ‘care -a adus-o Patriarhul Serghie 
-al Moscovei lui Serghie Bulgacov ca greseste afirmind ca Dumnezeu a 
creat lumea in vederea Intruparii Fiului lui Dumnezeu, a dat acestei pro- 
bleme un caracter de actualitate dogmatica. Ea se impune unei cercetari 
amanuntite in lumina izvoarelor Revelatiei si ale Traditiei dumnezeesti 
si bisericesti, pentru a stabili consensul predanei Teologiei Ortodoxe, in 
pacalele.. cu invatatura celorlalte | Mari Coniesiuni -crestine. 


IL INSEMNATATEA INTRUPARII. IN REVELATIA CRESTINA 
$I PROBLEMA PE CARE O RIDICA 


Insemnatatea Intruparii nu rezultd exclusiv din raportul ei cu 
mintuirea oamenilor, ci din unicitatea ei iata de celelalte actiuni-~dumne- 
zeesti, pentru care motiv Sfintul Ioan Damaschinul, referindu-se la Ecle- 
siast, o numeste «cea mai mare noutate din toate noutatile, singurul nou 
sub soare, prin care se arata puterea infinita a lui Dumnezeu. Caci ca 
poate fi mai mare decit ca Dumnezeu sa se faca om?> ~ 


-Privita in ea insasi, Intruparea apare ca manifestarea bunatatii dui 
Bicnsiaiaeis. Bunatatea, chiar si cea omeneasca, se cere aratata in alara: 
un subiect cauté comuniunea. altui subiect, isi infrineaza unele porniri, 
la nevoie, pentru a mentine aceasta comuniune.. Subiectul omenese se im- 
bogateste prin apropierea de allt subiect si o cauta. 

Dumnezeu, insd4, n-avea nevoie de alt subiect in Lui, ‘fiind in 
comuniunea perihoretica deplina, care nu avea nevoie de nimic din afara 
Lui. 
a facuty totusi, pe Deemnezew isa. se intrupere; sdicaute. comuniu- 
nea omului, in cea mai apropiere, sa-si uneasca firea dumne- 
zeeasca. cu cea omeneasca intr-o singura Persoana? ne ras- 
iubirea cea nemasurata a lui Dumnezeu. 
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Prin Intrupare, Dumnezeu devine accesibil omului; prin ea, Cel ce 
cunoaste secretele divine le descoperd omului. Prin Intrupare se desa- 
varseste crealia; prin ea omul cel ce poate cddea este intarit, calauzit, 
primit in chip tainic in Dumnezeu, in asa fel incit s4 nu mai existe pentru 
el decit o singura cale: aceea care duce la fericita comuniune vesnica cu 
Oumnezeu; un singur adevar, cel descoperit de Cel ce este in sinul Tatdlui; 
O Singura viata: cea vesnica, si care incepe de aici de jos. lar Acesta este 
Emanuel, Dumnezeu cu noi! | 

Prin unirea firii dumnezeesti cu cea omeneascd a deschis larg na- 
turii omenesti, calea spre transcendenta divind; a facut-o rivnitoare de 
cele dumnezeesti; a dat orizonturi infinite acestei «fintini de neliniste», 
acestui «abis de neliniste», care e omul credincios, atras de cele doua 
_ Asadar, Intruparea, privita in ea insdsi, are o insemnatate mare, pe 

_ «are Descoperirea o proslaveste in toate chipurile. 

2. Dar Descoperirea dumnezeeascd o pune in legdtura cu Rascum- 
parara omenirii. Ea arata mai intii ca numai un om putea reface legatura 
dintre Dumnezeu si om. Ea arata ca aceasta legatura n-au putut-o reface 
nici Legea, nici Protetii. Legea era conducator catre Hristos, iar Proie- 
tii, crainicii Lui. Legea aducea poruncile din partea lui Dumnezeu, iar 
prolelii descopereau voia lui divina; dar nici Legea nu aducea puterea de 
a indeplini aceste porunci, nici proietii nu vorbeau decit ca trimisi ai lui 
Dumnezeu; caci numai Domnul vorbesie ca unul ce are putere, ca Stapi- 
mul insusi. Legea mentinea dorul de Dummezeu si ardta o cale de apro- 
piere catre El; dar desavirsirea acestei cai era lasata in seama Aceluia, 
despre care cel mai mare dintre profeti spunea ca nu este vrednic sa-i 
deziege -cureaua incdltdamintei Lui. Jertiele erau neindesiulatoare pentru 
apropierea de Duninezeu, deoarece ele ardtau nevoia de o ispasire a pa- 
catului, dar savirsirea lor era insulicienta din punct de vedere moral-re- 
ligios. Iar profetii scoteau in reliet aceasta lipsa, aratind insulicienta a- 

«eestor animale pentru pacatele proprii, iara o participare a omului la re- 
comuniunii cu Dummnezeu. Legea aratase ca plata pacaiului este 
' amoartea si omul olerea jertiirea altuia, a unui animal, de obicei, nu a sa 
proprie; cel mult participa in chip tainic la consumarea arderilor de tot, 
simtind in chip instinctiv ceea ce ar trebui sa lie in locul a ceea ce este. 

Mai mult, prin culundarea din ce in ce mai adinc in abisul lumii ma- 
teriale si a dezordinii morale, el se departeaza din ce in ce de putinta de | 
comuniune, lipsindu-se treptat de constiinta vinovatiei lui, de cunoasterea 
frumusetii duhovnicesti, a ceea ce a pierdut, de puterea de a se reabilita, 
pentru a nu pieri pentru vesnicie. 

Trebuia sa‘se iniimple un eveniment care sa zguduie constiinta omu- 
dui, aratindu-i gravitatea pacatului, sa-i descopere starea sa de decadere, 
sa-i dea puterea de a se ridica din ea, intelegind ca viaia izvoraste din 
moase ca Si fericirea din sulerinta, ca trebuie sa moara pentru ca sa vieze 
in Hristos, c&om nou, zicind-cu Aposiolul: «Noi toideauna purtam in trup 
moartea lui Jisus, ca si viata lui lisus sa se agate in trupurile noastre>.. (II 
‘Cor. IV, 10; ef. v. 11-16). Asifel intelege cA Dummnezeu exista pentru el din © 
clipa in care se naste in sulletul s4u prin propria-i nastere din nou si-L 
tontempla pe Hristos, care traieste viata lui in dreptate si pace. Si atunci 
omul injclege ceea ce a fost Hristos pentru el pe pamint: «M-am rasiignit 
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impreuna cu Hristos si nu eu mai trdiesc, ci Hristos traieste intru mine...» 
Prin Intrupare omul devine fiu adoptiv, prin Har, al lui Dumnezeu si 
membru al Trupului tainic al lui lisus Hrisfos, traind din viata Lui dum- 
nezeiasca. Intruparea ne da pe Mijlocitorul si pe Modelui desavirsit, pe 
Marele Preot, care prin Jertla Sa impaca cerul cu pdmintul, aducind o or- 
dine noua si pregatind un cer nou si un pdmint nou. Cel prin care totul a. 
fost creat, creaza totul din nou: «Cele vechi s-au dus, acum toate s-au. 
facut noi». El e chipul Tatdlui; in El se reflecteaza slava Lui. In El pre- 
exista din veci chipul a ceea ce Dumnezeu a creat si de aceea prin El le-a 
creat si in El era viata si lumina lumii. De aceea Dumnezeu-a refacut to- 
tul, a restaurat totul, a desavirsit totul prin EI. | of 
Intruparea a-iost mijlocul foarte potrivit cu implinirea scopului pen-- 
tru care s-a savirsit, adica slava lui Dumnezeu si fericirea oamenilor. 
Duninezeu, in intelepciunea lui cea negraita si cu atotputerea lui cea 
‘memasurata, poate gasi la inlinit mijloace potrivite scopurilor sale supra- 
naturale. Totusi acesta a lost mijlocul cel mai potrivit, odata ce a fost. 
A fost foarte potrivit cu Mintuitorul, deoarece manilesta puterea, in- 
telepciunea, si iubirea dumnezeeasca. A fost foarte potrivit cu omul, din 
‘mai multe pricini: Mai inili, fiindca acesta devenise rau, slab si ignorant, — 
a fost foarte potrivit deci cu starea de slabiciune si spre folosul sau. Chiar’ 
dac4é Dumnezeu s-ar fi intrupat inainte de caderea in pacat, Intruparea. 
folosea omului pentru a-l departa delinitiv de ispitele si placerile lumit 
materiale, pentru a-l alipi delinitiv de bunurile spirituale, de sus. 
In felul acesta omul a avut o pilda a trairii fara de pacat, in comu- 
- niune strinsé cu Dumnezeu. lar-daca ar fi fost mintuit in alt chip, — prin 
_ simpla iertare, fara Intrupare, de exemplu —, atunci omui ar fi putut ca- 
dea din nou, nefiind tamaduit radical prin primirea iui de Cel asemenea. 
Stinta Scriptura arata ca era potrivita Intruparea si pentru alte pricini: 
Omul se departase de Dumnezeu; nu mai tradia in prietenia si familiarita- _ 
tea dinaintea caderii. E] nu mai putea suporta chipul Lui. Daniil, la ara- 
tarea .unui inger, si-a pierdut glasul si a incremenit lara suflare (X, 
_ 416-17), si nu si le-a recdpatat pina ce nu s-a atins de el cineva cu ase-— 
manare de om (X, 16). Deci, Dumnezeu a luat iniatisarea pe care o cauta . 
- omul: A fost mai usoara comuniunea cu un semen al sau, cu un chip ome- 
nesc, $i cu aceleasi nazuinte ca si el, cu nazuinta spre comuniune, cu ace- 
leasi slabiciuni ale naturii cazute, — alecte —, desi fara de pacat*). _ 
In stfirsit, Descoperirea arata si convenientele pentru ca Intruparea 
sa lie savirsita de a doua Persoana a Slintei Treimi si nu de alta, in vir- — 
tutea aproprierii. Orice lucrare in afara este a tuturor Persoanelor Sfintei 
Treimi, dar termenul ei este al uneia singura. Se cuvenea ca Fiul cel Unul 
nascut din Tatal ‘sa se nasca si din lemeie, pentru ca sa nu-si piarda a- 
ceasta insusire: Fiul lui Dummnezeu s-a facut astfel Fiul Omului. Se ca- 
dea, de asemenea, ca Acela prin care s-a savirsit creatia s4 se coboare la 
ea, pentru a o crea din nou. Se cuvenea, de asemenea, ca Acela care e 
Chipul Tatalui sa refaca in om chipul lui Dumnezeu. In ‘sfirsit, Cuvintul 


8. Sfintul Chiril al Terusalimului, Catehezele, XII, 14; partea I-a, trad. de 
Pr. D. Fecioru. (Bucuresti, 1943), p. 285. | 
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Jui Dumnezeu era cel mai potrivit pentru a deveni Descoperitorul si Des- 
coperirea insdasi. 


lar in ce priveste ritintuirea, nimic nu era mai potrivit ca sa zguduie 
constiinta omeneascé pacdtoasa, decit pogordmintul lui Dumnezeu si de- 
sertarea lui de slava (Filipeni, II, 7), pentru ca, fliinta atotsfinta sa se 


substituie celor pacatosi (Isaia, LII1) $i sa-si dea sufletul pentru 


3. Sfinta Scriptura proslaveste in felurite. chipuri Intruparea Fiului 
lui huriineben: Ea o numeste «taina cea din veci ascunsa in Dumnezeu» 
(Efeseni, III, 9), «dezvadluirea tainei celei ascunse de-a lungul vesniceicr 
veacuri» (Romani, XVI, 25). Este aradtarea bunatatii si iubirii iui Dumne- 
zeu (Tit, III, 4). Ea a fost hotarita din veci, «dupa siatul rinduit si a lui 
Dumnezeu stiinta de mai inainted>» (Fapte, II, 23). Ea invedereaza «In- 
telepciunea lui Dumnezeu cea de taina si ascunsa, pe care Dumnezeu, 
mai inainte de toti vecii, a rinduit-o spre marirea noastra» ‘1 Cor., il, 7). 

Cauza ei este bunatatea (loan ,II, 4-5) si mila si iubirea: «Dumnezeu, 
- legat fiind de mila, peniru multa sa iubire cu care ne-a iupit, pe no; cei 
ce eram morti prin gresalele noasire, ne-a facut vii impreuna cu Liris- 
.» (Efeseni, il, 4-5; ci. Rom. III, 24 si Tit, I], 11, ete.}. 


Scopul intruparii este identic cu al creatiei, adica slava {ui Duminezeu 
ni fericirea creaturilor: «Mai inainie rinduindu-ne in a sa iubire, sa ne in- 
fieze prin lisus Hristos, potrivit bunei gasiri cu cale a vointii sake, spre 
lauda maririi darului sau..., ca sa fim spre lauda maririi sale..., ca sa se 
arate, in veacurile viitoare, covirsitoare bogatie a harului sau, prin bu- 
natatea ce a avut catre noi intru Hristos lisus...» (Eleseni, I, 5-6, 12; II, 


7). In sfirsit, Hristos s-a intrupat $i ca sa mintuiasca pe pacatosi (1 Ti- 
motei, I, 15). 


Seripturile descriu pe larg nevoia, din partea oamenilor, a venirii 
Lui Mesia. Ele arata starea de decddere a oamenilor, constiinta pacatose- 
miei proprii, a departarii si parasirii de catre Dumnezeu: «Vai mie, striga 
profetul | (Miheea, VII, 2), ca a pierit cel credincios de pe pamint si nu 

este intre oameni cel care face dreptate!» «Tofi s-au abatut, impreuna ne- 


trebnici s-au facut «nu este unul care lace binele, nu este pina la unul!> 
(Psalmul XIII, 3). 


Plata pacatului este moartea (Romani, V, 93): nu exista mijloc de a — 
ne mintui prin noi insine sau prin semenii nostri: «Nimeni nu poate sa — 
rascumpere pe fratele sau, nici sa plateasca lui Dumnezeu pretul rascum- 
pararii; rascumpararea vietii lor e prea scumpa $i niciodata nu e cu pu- 
tinta, — ca sa trdiascd pururea si s4 nu vada stricdciunea» (Ps. XLIX, 
8-10). De aceea omul se intreaba: «Cine va da _ din Sion ~mintuirea?» 
(Psalmi, XIII, 7). Dumnezeu raspunde prin rostul profetului Isaia: «Eu, 
numai eu sint acela care iarta pacatele tale si nu-si mai aduce aminte de 
farddelegile tale!» (Isaia LXIII, 25). Dar cum se va intimpla aceasta? 
— »Pleaca, Doamne cerurile si, pogoara-te» (Ps. CXLIII, 6). Domnul s-a 
indurat si dupa marturia Stintilor Pavel si Barnaba, El «nu s-a lasat pe 
sine fara marturie» (Fapte, XIV, 17); iar Neamurile insele asteptau ves- 
tirea Celui, pe care-l cinsteau fara sa-1 cunoasca. (Fapte, XVII, 23). Dar 
cind a venit plinirea vremii (Gal., IV, 4) s-au plinit proorociile, care ves- — 
teau: «lata, Dumnezeu nostru, iata Domnul vine cu tarie» (Isaia, XL, 10); 


< 


«El va veni si ne va» mintui. Atunci se vor deschide ochii orbilor si ure- 
chile surzilor vor auzi; atunci va sari schiopul ca si cerbul si limba gin- 
gavilor va fi limpede» (Isaia, XXXV, 4-6). — «Pleaca, Doamne cerurile 
si pogoara-te!» (Ps. CXLIII, 6). — «Si a plecat cerurile $i S-a — Si 
intuneric era sub picioarele Lui!» (Ps. XVII, 11). 

4. — Slintii Parinti, de asemenea descriu pe larg insemniitatea In- 
truparii mintuitoare. Cuvintarile Sfintului loan Hrisostom sint datatoa- 
re de ton in aceasta privin{a: «Acelea pe care alta data patriarhii le pla- 


madeau, profetii le preziceau, iar dreptii doreau sa le vada (Matei, XIII, 


17) acelea s-au implinit si au juat sfirsit astazi», spune el*). «Dumnezeéu. 
S-a aratat pe pamint in trup si cu oamenii a petrecut. (Baruch, III, 38). 
Sa ne bucurdm, deci, si sa ne veselim iubitilor, caci daca loan, liind in 
pintecele mamei, cind a intrat Maria la Elisabeta a saltat, (Luca, I, 44) 
cu atit mai mult noi irebuie sa saliam si sa ne bucuram, cind vedem nu 
pe Maria, ci pe insusi Mintuitorul nosiru, astazi nascut si sa ne minunam. 
si sa ne spaimintam de méaretia Intruparii, care depaseste orice intelege- 
_re. Gindeste-te ce mare lucru este sa vezi soarele coborind din ceruri si 
alergind pe pamint si slobozind razele sale tuturor celor de aici; si daca 
‘s-ar intimpla aceasta cu un astru ceresc, ar trebui sa se inspaiminte tofi- 
care ar vedea. Gindeste si socoteste acum ce mare lucru este sa vezi pe 
soarele dreptatii ca sloboade din bMRU mQsiry razele sale si lumineaza 
suiletele noastre». 


lar in alta parte el continua: pe tes ton sarbatoresc 0). «Taina 

strdina si minunata vad; cintecele pastorilor rasuna de jur imprejurul u- 
rechilor mele; nu’ cinta cu fluierul o cintare lipsita de sens, ci cintare ee-. 
Teasca ei cinta. Ingerii cinta, Arhanghelii melodiaza, Heruvimii inalta 
imme, Seratimii doxologesc. Toti praznuiesc vazind pe Dumnezeu. pe pa- 
mint si pe om in ceruri, pe cel de sus jos-din pricina tainei Intruparii si 
pe cel de jos sus din pricina iubirii de oameni. | 

_ Astazi Vitleemul a imitat cerul; in locul stelelor primeste pe ingeri 
cintind, iar in locul soarelui face loc, in mod necircumscris, Soarelui 
dreptatii. Nu cerceta cum se petrece acest lucru, caci unde vrea Dumne- 
zeu, rinduiala firii este invinsa. A voit, a putul; s-a pogorit, a mintuit. 
Toate conlucreaza cu Dumnezeu. Astazi cel ce este se naste si cel ce este 
se face, ceea ce nu era Fiind Dumnezeu, se face om, fara sa inceteze de a 
fi Dumnezeu. Nu s-a facut om prin o indepartare de Dumnezeu si iaragi 
nici nu s-a facut din om Dumnezeu pe calea unei_periectiuni progresive, 
ci fiind Cuvint s-a facut trup, raminindu-i lirea lui din _pri- 
cina imposibilitatii ei...» 


Cel dintii dascal al Bisericii care da o lupta ce va avea un larg ecou 
in toata epoca patristica este Sfintul Atanasie cel Mare. El pleacd dela 
ideea centrala ca omul, fiinta cazuta, nu putea fi ridicat din nou la starea 
dintii, decit prin Iniruparea Cuvintului vesnic, Fiu al lui Dumnezeu si 
Dumnezeu adevarat. Caci mintuirea omului il inalta pina la indumnezei- 


9. Sfintul Ioan Hrisostom, De ziua nasteril Mintuitorului nostru Llisus Hri- 
stos... Migne, P. G. vol. XLIX, col. 351 sq., apud Pr. D. Fecioru, «Cuvintari la 
praznice imparatesti», col. <Izvoarele Ortodoxei» nr. 5. (Bucuresti, 1942), p. 1 sq. 

10. Idem, Cuvint la N apes Mintuitorului nostru lisus Hristos; Migne, P. G., 
LVI, col. 385 sq. | 
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re, care consta in refacerea starii de fiu adoptiv al lui Dumnezeu, asema- 
narea cu Dumnezeu si nemurirea trupeasca. Prin intrupare firea noastra 
este prefacuta de Cuvintul, cu care am devenit concorporali ovoowpor MY. 
El s-a facut om pentru ca noi s4 ne facem dumnezei» '*(. Omul singur nu 
se putea izbavi: cadinta nu restaureaza firea omeneasca '*). Dumnezeu pu- 
tea ierta pdcatele si prin mijlocirea creaturii, cum voiau Arienii; dar cu 
aceasta neamul omenesc s-ar fi gasit in starea in care se alla Adam si ar 
fi cazut din nou la cea dintii ispita: s-ar ti produs astiel un adevarat cerc 
-vicios fara desire. Dumnezeu, in intelepciunea Lui, a gasit un alt mijloc 
de mintuire: Am fost creati dupa chipul lui Dumnezeu; prin actiunea Lo- 
gosului dumnezeesc vom fi creati din nou, restaurati. Peniru aceasta El — 

_ $-a intrupat si a ispdsit pacatele, a intors spre cele de sus pe oameni Si, 
fiind chipul slavei Tatalui, a restaurat asemanarea omului cu Dumne- 
zeu !*), Logosul n-a luat forma soarelui, lunii ori altor asire, ci 6-a intru- 
pat intr-un om, deoarece omul, prin caderea lui, produsese perturbare in 
intreaga fire, si el avea nevoie sa fie inoit ca sa nu mai ia neantul drept 
adevar si fericire. 

Viata trebuia sa ia locul mortii in liinta omeneasca, danni’ tem- 

plu, asa precum cosmosul insusi este lacas al celui Prea. Inalt '5). In cu- 
vinte de o patrundere unica «Parintele Ortodoxiei» a descris maretia 
trupdrii aratind insemnatatea ei neasemanata pentru cosmosul intreg. 
In «Marea cuvintare cateheticd», Sfintul Grigorie de Nisa in cap. 
XIV, pune intrebarea: «Care este cauza pentru care Dumnezeu s-a cobo- 
rit pind la o asemenea stare de smerenie, incit sa lie indoelnica credinta 
ca Dumnezeu... s-a amestecat cu invelisul smerit al firii omenesti.. 22. Si 
raspunde aratind cd aceasta cauza este iubirea de oameni: Fara indoiala 
ca firea noastra avea nevoie de un lecuitor, fiindcd era neputincioasa, de. 
un dreptar, fiindca si cazuse; de un datator de viata, fiindca alunecase 
de la paridsia de bine: «Captivul cauta pe rascumparatorul sau, cel fn 
lanturi pe tovarasul de lupta, robul pe izbavitorul sau. Acestea sint, oare, 
lucruri mici si nevrednice, asa incit Dumnezeu sa se rusineze de a cobori 
spre cercetarea firii omenesti cind omenirea se afla intr-o stare atit de 
jalnica si de nenorocita?» 17). 


In Cuvintarea a treia teologica, Sfintul Grigorie +esiseul arata cit 

de zadarncie sint incercarile de a cuprinde intr-o formula omeneasca cele 

-mai presus de puterile mintii. Infruntind Arianismul, care voia sa faca 
Fiul. o creatura, el «Acesta pe care-L dispretuiesti tu 


‘11. Sfintul Atanasie cel Mare, Cuvint impotriva Arienilor, TH, 13. 
42. Idem, _— Intruparea Cuvintului, cap. I, IV; apud F. Cayré, Précis 
de Patrologie, t. cartile I si II, (Paris-Tournai Roma), 1927, p. 342. 
. 13. Sfintul Yate Despre Intruparea Cuvintului, c. VII; apud Ioseph 
Schwanne, Histoire des Dogmes, vol. II, trad. de A. Degert; (Paris, 1903) p. 390. 
_._.. 44, Idem, Cuvintul contra Arienilor, XLI, LXVIII; Cuvintul despre Intru- 
IX, ‘XM, XVI, XXII, XXIII, XLI, XLII; apud idem, ibidem, pp. 
15. Idem, Despre Intruparea Cuvintului, cap, XLIV, apud idem, 
-fhidem, pp. 393-394. 
16. Sfintul Grigorie de Nissa, Marea cuvintare catehetic’, P. G., XLV, 
col, 9-116; Vv. traducerea din grecegte de Pr. D. Cristescu gi N. I. Barbu, (Bu- 
curesti, 1947). 
~~. 17, Idem, ibidem, cap. XV; cf. traducerea citat’, pp. 59-60, 
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acum, era cindva si era mai presus de tine; cel care acum e om, era ne- 
compus; ceea ce era a ramas mai departe, iar ceea ce nu era; a luat asu- 
pra- si. La inceput era necauzat, cadci care ar fi fost cauza lui Dumnezeu? 
Dar si mai in urma s-a facut dintr-o cauza: lar aceasté cauza era ca sa . 
te mintuiasca pe tine, batjocoritorul Lui, care pentru aceasta cercetezi cu 

dispret Dumnezeirea, fiindca a luat asupra-si grosimea ta carnala, unin- 
du-se cu carnea prin mijlocirea mintii si Dummnezeu jacindu-se omul de> 
_ jos, dupa ce omul s-a unit cu Dumnezeu si s-a facut una, biruind natura 


mai tare, pentru ca eu sa ma fac intr-atit Dumnezeu, cit s-a Tacut El 
OM»... 1%). 


In a XIl-a Catehezid a sa Sfintul Chiril al in- 
deamina astiel pe catehumenii sai la praznuirea dupa cuviinia a prazni- 
cului infricosetor al Intruparii Domnului: «Noi care sintem hrdniti in cu- | 
ratenie si sintem ucenicii castitatii, sa laudam cu buze pline de curafie 
pe Duminezeul nascut din Fecioara. Noi care am fost invredniciti sa ne 
impartasim cu trupul oii celei spirituale, sa ne impartasim si cu capul si 
cu picioarele (sire, XII, 9). Prin cap intelegem Dumnezeirea lui Hris- 
tos, iar prin picioare omenirea sa. Noi care sintem ascultatorii Evanghe- 
liei sa dam ascultare lui loan Teologul. Iar dupa ce a spus: «La inceput 
era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu si Dumnezeu era -Cuvintul 
(loan, I, 1), a adaugat: «Si Cuvintul trup s-a facut» (loan, I, 14). Caci 
nu este lucru cuvios ca sa ne inchiném unui simplu om, dar nici nu este 
evlavios s4 spunem ca Hristos este numai Dumnezeu, fara omenire. lar 
daca Hristos este Dumnezeu, precum si este, dar n-a luat omenirea, a- 
tunci sintem strdini de mintuire. Trebuia sa ne inchinam Lui ca Dumne- 
zeu, dar trebuie s4 credem ca s-a si inomenit. Nu este lucru de folos sa 

spunem ca este om fara Dummezeire, dar nici nu este mintuitor lucru sa 

nu marturisim impreuna cu Dumnezeirea Sa si omenirea Sa. 
sim venirea Impdaratului si a Doctorului. Pentruca Imparatul lisus avea 
sa vindece, pentru aceea s-a incins cu lintoliul omenirii (loan, XIII, 4) 
si a tamaduit ceea ce era bolnav. Dascalul cel desavirsit al pruncilor a 
pruncit impreuna cu pruncii ca sa intelepteasca pe cei fara minte (loan, 
V, 43). Piinea cea cereasca S-a pogorit pe pamint « ca sa ‘hraneasca- pe cei 
flaminzi» 


‘In lunga si biruitoarea sa lupta impotriva ‘Nestorianismutui, Stintul 
Chirii al Alexandriei a demonstrat it:semnatatea unirii Logosului dur 
nezeesc cu firea omeneasca. El araia va restaurarea oamenilor este un 
organism care se zideste pe patrunderea fizica a Fiului tui Duminezeu “in 
neamul omenesc~’). Actiunea binelacatoare insa 
$i asupra cosmosului, din care face parte dupa iirea sa omeneasca: si‘ 
ruia ii aduce Har mintuire, in ealitate de Capetenie a Jui). ‘EL este 


“48 ‘Sfintul Grigorie Teologul, Cele ‘cinci Cuvintari despre Dumnezeu, a. ITT-a, 
cap. tet bes! din greceste de preot Gh. Tilea si N. I. Barbu, (Curtea de Argeg, 


19. Chiril al Terusalimului, ‘Catehezele, ‘Kn, “trad. cit.supra. P. 
(Bucuresti, 1943),. pp. 271-272. | 


20. Sfintul Chiril al, Alexandriel, Tratatal asupra Inui Toan, X, 14; 
1048 b. 


21. Idem. 16), Migne, 
LXXIII, col. 1049 c.). 
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Géritr ut iui, din care se revarsa lumina si viata, precum iradiaza din soa- 
rele de pe firmament. A adus_ sfintenia oamenilor,- care este o pu- 
rificare, o transtormare adinca a omului, adica indumnezeirea lui. Suile- 
tul e refacut dupa chipul lui Dumnezeu care ii imprima asemdanarea, omul 
devenind partas dumnezeestii liri si tiind ridicat deasupra tirti omenesti 
‘17: 4) **), 
Trecind peste opera Sfintului Maxim Mariurisitorul, des,-re cars an 
amai vorbit si la care vom reveni, aducem o precizar2 «lin pa tea Sintului 
loan Damaschinul, supranumit «dascalul Intruparii>, asupta insemma-— 
datii Intruparii Domnului, in care, ca de obicei, rezuma invatatura inaintasi- 
sai: «In siirsit, scrie el **), Dumnezeu arata noianul cei mare ai iubirii. 
ie oameni pe care o are pentru om. Caci insusi Creatorul si Domnu! pri- 
4meste sa lupte pentru creatura Lui si se face invatator cu fapta. Si pentru 
<4 dusmanul amageste pe om cu nadejdea Dumnezeirii. (Facere, III, 5), 
acum este amagit, caci Domnul s-a imbracat ‘u trupulim si arata 
acelasi timp bundatatea, intelepciunea, dreptatea si puterea lui Dum- 
nezeu. Bundatatea, pentruca n-a trecut cu vederea slabiciurea fapturii lui, 
<i s-a indurat de cel cazut si i-a intins mina. Dreptatea, peniruca omui 

fiind biruit,°nu ingaduie ca altcineva decit omul si inving% pe tiran si 

nici nu rapeste cu forta pe om de ia moarte, ci p2 ac%2, pe care alta data 
amoariea il subjugase prin pacat, pe acesta Cel bun si Cel drept l-a facut © 
darasi biruitor si a mintuit pe cel asemenea prin unul asemenea, lucru ce 
parea cu neputinta. Intelepciunesa, perntiuca a deziegarea cca rai 

potrivita a acestui lucru imposibil. Caci prin bunavointa lui. Dumnezeu ‘si 
a Tatalui, Fiul Unul nascut si Cuvintul lui Dumnezeu, cel care este in 
sinul lui Dumnezeu, si al Tatalui (loan I, 18), cel de o fiinta cu Tatal 
si cu Sfintul Duh, cel mai inainte de veci, cel fara de inceput, cel care din-— 
tru inceput $i era cu Dumnezeu si cu Tatal si era Dumnezeu (loan, |, 
1-2) si exista in chipul lui Dumnezeu (Filipeni, Il, 6), se pogara aple- 
cind cerurile adica smerind fara sa smereasca inaltimea lui cea nesme- 
rita, se coboara spre robii lui printr-o coborire inexprimabila $i incom- 
prehensibila, aceasta jnseamna pogorirea. $i fiind Dummnezeu desa- 
virsit, se face om desavirsit si savirseste cea mai mare noutate din toate — 
noutatile, singurul nou sub soare (Eclesiast, I, 9-10), prin care se arata 
puterea inlinita a lui Dumnezeu. Caci ce poate fi mai mare decit-ca Dum- 

tlezeu sa se om? Si Cuvintul s-a facut fara schimbare trup (loan, 
1, 14), din Duhul cel Sfint si din Maria Stiinta pururea Fecioara Nascatoa: 
‘re de Dumnezeu, iu’ din vointa sus din poita sau din legaéiuri barbatea- 
sca (loan, I, 13); sau din nastere voluptoasa, ci de la Duhul Siint si in - 
chipul celei dintii faceri a fui Adam. Si se face supus Tatalui, prin luarea 
firii noastre, vindecind neascultarea noastra si facindu-ni-se pildd de as- 
ultare, in afara de care nu este cu putinta sa. dobindim mintuire». 

Dupa Siintul Grigorie Teologul, care amintea ca «dintre firi, una a ~ 
-indumnezeit si alta a Yost indumnezeita» 2‘), sfintul Ioan precizeaza ca 
in urma [ntruparii, lirile nu s-au amestecat, nici nu s-au schimbat, ci li- 


Migne, Pi LXXIII, col. 756.757 ete. 
23. Sfintul Ioan Damaschin, Dogmatica, cartea a III-a, cap. I; trad. de 
-Pr,_D. Fecioru, col. «Izvoarele. Ortodoxiei>; (Bucuresti, 1938), pp. 144-146. 


24 Sfintul Grigoroie Teologul, Cuvintul XLVIII, la Teofanie, adic’. la Nagte- 
Mintuitorului, P. G, XXXVI, col. 325 B. 


> 
« 


rea omeneasca a lost facuta asemenea celor dumnezeesti, iar Cel uns om 
facut Dumnezeu; dar nu prin schimbarea firii, ci prin unirea in vederea 
Intruparii, potrivit careia trupul s-a unit cu Dumnezeu, fara s4 se despar- 
ta, prin intrepatrunderea firilor, ca fierul in foc. Asadar, fiindea «Cuvin- 
tul s-a facut trup» (Joan, I, 14), nici Cuvintul n-a iesit din granitele 
dumnezeirii sale, nici trupul nu si-a schimbat lirea lui, sau insusirile fi- 
resti. Caci si dupa unire firile au ramas neamestecate, 1ar insusirile lor, 
nevatamate. [ar trupul Domnului sa imbogatit cu activitag le dunincze- 
esti in virtutea unirii cu Cuvintul, fara ca insusirile fires sd sufere vrro 
pierdere, asa dupa cum fierul poseda — energia de a arde din pricina unirii 
cu focul. Trupul era muritor prin El insusi, dar datator de viata din cauza 
unirii dupa ipostasa cu Cuvintul. lar vointa fireasca s-a unit cu vointa 
duminezeeasca si s-a facut vointa lui Dumnezeu cel inomenit. $i voind, 
Dumnezeu Cuvintul si-a aratat slabiciunile voiniii omenesti, dar a Si cu- 
ratit pe lepras (Matei, VIII, 3; Marcu, I, 42« Luca, V, 13), din pricina 
unirii acesteia cu yointa dumnezeiasca 25) 

5. — Urmarea proclamarii insemnatatii unice, din punet de vedere 
religios, a Intruparii, este considerarea acestui act ca fiind in centrul gin- 
dirii crestine, ca fiind cea mai mare actiune dumnezeeasca cunoscuta prin 
Revelatia crestina, «singurul lucru nou sub soare», dupa expresia_ Stin- 
tului loan Damaschinul. Dumnezeu pogoara pe pamint pentru ca sa ridice 
pe om la cer;, devine imanent, pentru ca sa ne asigure transcendenta; se 

-smereste, pentru ca sa ne inalte. Cugetarea la aceasta taina centrala cres- 

tina a pus multe probleme pentru credinciosi. 
Este vadit lucru ca insemnatatea Intruparii vine de la Persoana Ce- 
3 lui ce se inirupeaza, care pogoara in cele create si intinate, fara ca Ek 
insusi sa se intineze si aratind astfel cA este cu putintaé acest lucru. Ur- 
marea pentru El a fost o viata omeneasca in conditiile cele mai mizere 
— Fiul omului n-avea unde sa-si plece capul —, slirsita cu Patimile si 
moartea napraznica pe cruce. Toaté aceasta trecere a Sa prin viata pa- 
minteasca era cu totul incompatibila cu slava dumnezeeasca de care s-a 
- golit (Filipeni, II, 6 sq.)..E vadit ca si dupa Lege, si dupa mintea noastra, 
_ Suferintele, lipsurile si moartea in chinuri groaznice nu erau, precum am 

‘compatibile cu slava dumnezeeasca. 


Si totusi ele au o explicatie foarte simpla: alébirda; toate le rabda...> 

( I Cory XIIT...). Care parinte, care mama, nu sufera rusinea si chiar pe- 

depse peniru copilul lor iubit, ca sa-l scape de o napasta? E intr-adevar 
incompatibil cu slava dumnezeeasca acest pogoramint? Teologii romano- 
- catolici, ca Scheeben s. a., dupa scolastici, refuza sa conceada acest lucru 

pentru motivul ca a iost savirsit spre slava lui Dumnezeu si in chip abso- 

lut liber. Atitudinea lor qste explicabila din punctul de vedere al scopulut 

final al Intrupdarii: acela de a reuni pe toate in Hristos, pe cele de pe pa- 

mint si din cer, pentru ca pe toate sa le puna la picioarele Tatalui. 


_ Acesta este scopul final si transcendent. Privite din acest puncet de 
vedere, insa, pogoramintele ridicd mai multe probleme: Au fost ele oare 


cel mai potrivit mijloc pentru slava dumnezeeasca — spre care converg 
toate tilcuirile romano-catolice? Noi credem ca centrul actiunilor- pamin- 
= 


| Damagchinu, idem, cartes cap, XVI; ef, trad. citata 
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tesii ale lui Dumnezeu se deplaseaza spre creatura si, prin-creatura se 
deplaseaza spre Dumnezeu, dar nu pe dimensiunea slavei, ci pe aceea 
a iubirii dumnezeesti. De aceea alirmatia unora dintre ei ca niciodata 
m-a fost Hristos mai mare si mai divin ca in patima, pe cruce, nu este de- 
cit un paradox al interpretarii. Misterul pogoramintului inefabil — pina 
la cruce — ramine intreg; viata paminteasca a Celui Intrupat sta sub 
semnul smeririi si al golirii de slava si nu sub acela al slavei, desi pina 
Antru slirsit El] Proslaveste pe Dumnezeu, prin Inviere si Inaltare. 


Pogoramintul Intruparii putea, insa, sa aiba si alt deznodamint; Fiul — 


lui Dumnezeu putea, de pildd, sa reuneascd toate in sine fara patima si 
moarte: La Dumnezeu toate sint cu putinta. Pedeapsa pina la moarte a 
fost ceruta, insa, de ceva accidental: pacatul. Intruparea si-ar fi pastrat 
«actualitatea» ei si fara de cdderea in pacat? Este o taina pe care numai 
Dumnezeu 0 cunoaste. De Dumnezeu tilcuitorii sfinti Parinti insa au ara- 
tat ca «sint multe (taine) care trebuiesc meditate (intuenda) Si cugetate 
in Intruparea Fiului lui Dumnezeu, cu cumpanire (salubriter)» 2°), amin- 
tind ca starea celor inaltati prin pogorimintele Domnului depaseste pe 
aceea a lui Adam in rai; de aceea Slintii Parinti nu numai ca au exclamat 
«o, felix culpa Adami!», ci au Si demonstrat ca Intruparea este un bun 
ceresc de care creatia avea nevoie pentru aducerea ei la desavirsire: «In- 
duratul Dumnezeu, zice unul dinire ei2’), a voit sa ajute creatura iacuta 
dupa chipul Lui, prin lisus Hristos, pentru ca sa nu se intimple restau- 
rarea in alara de fire, si ca sa vind a doua stare mai presus de cea de la 
propria origine. Bine ar fi fost daca firea n-ar fi cazut din starea in care 

a facut-o Dumnezeu; mai fericita ar fi fost daca ar fi,ramas asa cum a 


os refacuta. Era ceva mai mare, sa PrinWeasca lorma, dar e si mai moult 
Sa primeasca substanta in El!» 


Asadar, insemnatatea unica a Intruparii vine de la sévirsitorul: ei si 
de la rostul lucrarii indeplinite prin ea. Unii o ridica atit de sus, socotind 
Dinetacerile aduse prin ea, incit cred ca ea s-ar fi intimplat si daca omul 
‘M-ar li cazut in pacat. Ea ar fi fost o plinire necesara a creatiei, care in 
Intrupare si-a aflat desavirsirea. La aceasta s-a raspuns: aceasta afirmatie 
presupune ca creatia n-a avut toata desavirsire trebuitoare si ca ar fi fost 
mevoie de o alta interventie dumnezeeasca. Pe de alta parte, Dumnezeu 
nu ar fi putut afla un alt mijloc de a desavirsi creatia sa decit insasi co- 
borirea Trancendentului in imanent spre a-l dezgoli de slava sa vesni- 
ca? Replicile n-au intirziat: Dumnezeu putea face ca raul sa nu existe; 
dar din rau a facut un mijloc spre un bine mai mare pentru creatia sa. 
Ceea ce am cistigat prin Harul de negrait al lui Hristos depaseste ceea ce 
se daruise prin creatie si de aceea Intruparea este un imn de biruinta: 


«Slava intru cei de sus lui Dumnezeu...», cintau ingerii la Nasterea Dom- 
nului. 


Discutiile au soba din Evul Mediu, de la Ioan Scot, mai ales, care 
a_afirmat raspicat ca Intruparea, care pune pe Dumnezeu in centru, este 
independenta de Rascumpdrare. Consensul teologilor apuseni a fost ca 
omeneasca pane a-| indrepta{i, dar nu $i Descoperirea. 
"26. Fericitul ‘Augustin, De ‘Trinitate, cartea a XIII-a, cap XVIL 
Sfimtul Leon cel Mare, Sermo II de Resurrectione, 1. 
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Astazi, cind polemica a cuprins si Teologia ortodoxad prin polemica 
amintita dintre Patriarhul -Serghie $i profesorul Bulgacov, chestiunea se 
cere lamurita._ 


~ 


iM. INTRUPARE SI RASCUMPARARE IN TEOLOGIA ORTODOXA 


1. Controversa in jurul: chestiunii daca fathiparea s-a facut in vede 
rea mintuirii omului si daca, prin urmare, in cazul cind omul n-ar fi ca- 


_zui in pacat, ar mai fi fost necesara Intruparea celei de a doua Persoane, 
este streina Teologiei ortodoxe. In schimb, ea este proprie Teologiei apu- 
-sene. Intr-adevar, in aceasta Teologie Intruparea este absolut necesara 


pentru savirsirea Rascumpararii, ea este puntea de trecere spre Rascum- 
parare. Fara ea Rascumpdararea este cu neputinta, caci sistemul tologic 
al Rascumpararii romano-catolice este zidit pe temelia Intrupdarii: fara 
aceasta temelie ea ramine suspendaia in vid. Anselm de Canierbury, Pa- 
rintele Scolasticei, a imaginat sistemul teologic al pe -pre- 
misele starilor sociale medievale, care impurieau in med a‘solut. conclu- 


_-zia Intruparii lui Dumnezeu. Dumnczeu, coneeput ca an suzeran dupa 


modelul feudal a fost jignit de om, conceput ca un vasal sau ca un rob; 
acesta trebuia sa-i dea o satisiaclie adecvata, .potrivit legilor-cavaleresti 


ale vremurilor levdale. Dar aceasta satislaciie nu o putea aduce decit un 


egal al sau, dupa legile cavaleresti: ‘honor in honorante».. — Onoarea 
era pe mdsura celui ce da satisiactie. Dar, in acelasi timp, cel ce aducea 
satisfactia trebuia sa lie ‘un reprezentani autentic al celui care a ofensat. 
Trebuia dar ca acela' care aducea satislactia lui Dumnezeu sa fie Dum- 
nezeu, din doud puncte de vedere: onoarea pe care I-o dadea EI, pornea 
de la un egal, deci d+ la Dumnezeu insusi; cadci ofersa pe care o sufe- . 
rise era ofensa de inaltimea unui Dumnezeu: «Injuria in injuriato». Dar — 
in acelasi timp, trebuia sa fie om adevarat, care sa reprezinte pe omul 


cazut in pacat. lata raspunsul ingenios, dar caduc prin folosirea starilor 


sociale medievale ca model, pe care-| da Anselm la intrebarea pusa prin 


tratatul sau «Cur Deus se 


pe cruce. 
-Intruparea este pentru a se putea satistactia adecvata 


din partea lui care 's -a pentre ca Sa 
pe oameni. 


/Tntruparea fn ea insasi deci n-are decit de de. in- 
lesnire a actului care este plata pedepses pentru pacatul 


lui Adam 


~'N--a fost acestui edificiu. Mai 


_‘intiiu, pentruca onoarea lui Dummezeu se salva prin suprema umilinta: 


Patimile si rastignirea de cei pacatosi. In al doilea rind, pentru ca actul 
Intruparii pare a subordona omului planurile vesnice ale fui Duninezet, 
caderea Intruparea. Acesta a fost punctul 


28. Privitor la enplicativ a anselmiene, 
din pricina folosirii ca model a stadrilor sociale feudale, ne ingaduim..s4.amintim 
propriul nostru studiu, «Despre. caracterul,.metoda gsi -izvoarele tratatului «Cur 


Deus homo?» publicat in rev, _‘Raze VIII, nr. 3-4, iulie-decembrie, 
1936, Bucuresti pp. 189- 197. 
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de plecare al multor sfortari facute wlbds a se repune in centrul explicatiei 
onoarea Jui. Dumnezeu. 

2. Tologia Bisericii Ortodoxe n-a cunoscut 0 asemenea polemica pina 
in zilele noastre, din pricina unei conceptii cu totul deosebita despre IRas- 
cumparare si despre Intrupare. 

Teologia autentica a Biseircii Crestine nu vede in Rascumparare un 
act cu totul separat de acela al Iniruparii, caci [ntruparea insasi esie Ras- 
cumparare: este Intruparea rdscumparatoare. lar lisus Hristos este Mijlo- 
_citorul consubstantial cu Dumnezeu prin firea sa dumnezeeascaé si cu oa- 
menii — prin tirea sa omeneasca, pentru a-i uni cu El gi a-i indi;a pina la 
starea de tii ai lui Dumnezeu dupa Har. 

Pe cind pentru Apuseni, Rascumpararea se rezuma la isp Ssirea padcate- 
jor, peniru Crestinismul autentic, Rascumpararea este muit mai ampla: ea 
este o drama cosmica, in care creatia intreaga este rascumparata, si stapi- 
nirea lui Dumnezeu restabilita asupra lui Satan. Credinciosul participa 
individual la restabilirea Imparatiei duhovnicesti a lui Dumnezeu. Primul 
pas pe calea aceasta este unirea cu Dumnezeu; in aceasia sta si slintenia 
crestina pe diferitele ei trepte, pe cind starea de pdacatosenie consta 

in departarea de Dumnezeu. Intruparea are tocmai aceasta consecinta: sa 
uneasca prin stintenie in iubire, cele despartite prin pacat in rdutate. In- 
truparea. devine astiel Iniruparea rascuniparatoare. Caci consecintele ei 
se intind asupra intregei omeniri. Prin unirea fizica cu tirea omeneasca si 
materiala, lisus Hristos a savirsit in cmp tainic unirea cu Dumnezeu a 
tuturor celor care se unesc cu El impartasgindu-se cu dumnezeestile Taine, 
dupa ce omul vel vechi a murit la Botez cu Hristos, pentru ca s4 renasca 
cu El intru invierea vietii. In chip tainic, deci, Intruparea a devenit izvo- - 


cul dumnezeescului Har care preiace firea omeneasca, tamaduin-o de toate 
urmarile departarii de Dumnezeu. 


Asa dar Intruparea rascumparatoare are mai intli rolul de restaurare 
a firii omenesti prin restabilirea unirii ei cu cea dumnezeiasca si prin re- 
intronarea stapinirii dumnezeesti asupra stihiilor potrivnice vazute si ne- 
vazute. (Sfintii Parinti pun tot accentul pe unirea celor doua firi, a carei 
consecinte ‘le-a dezvoltat pe larg Dogmatica cresting in toate timpurile). 
Una dinire urmarile acestei uniri savirsite de Intruparea rascumparatoa- 
re e biruinta asupra mortii. lisus Hristos e cel dintii nascut din morti si 
prototipul tuturor crestinilor. pe care-i inviaza: «Hristos a inviat din morti 
cu moartea pre moarte calcind si celor din morminturi viata. daruindu-le>. 
El a coborit la iad si a vestit si celor intemnitati acolo izbavirea. Bucu- 
‘ria pascala e cosmica. Sfintul loan Hrisostom s-a facut crainicul unic al 
acestei vibrari crestine la proclamarea: invierii obsiesti, zicind in Ss 
_tul pe care Biserica Oriodoxa il asculta in noaptea de Pasti: «...[ntrati 
toti intru bucuria Domnului vostru. Si cei dintii si cei de pe urma 4 primifi 
plata. ...Cei ce v-ati inirinat si cei lenesi cinstiti ziua aceasta si cei ce ati 
postit si cei ce n-ati postit, veseliti-va asiazi. Nimeni sa nu pling’ pentru 
-safacie, Ca Ss-a aratat imparatia cea pentru toti. Nimeni sa nu se teama 
de moarte, c& ne-a liberat pe noi moartea’ Mintuitorului. Stinsu-o-a ood 
dinsa cel ce a fost jinut de aceea. Pradat-a iadul cel ce s-a pogorit 
iad. Améaritu-l-a pre el, fiindeca a gustat trupul lui... Unde-ti este 
sboldul? Unde-ti este iadule biruinta? Sculatu-s-a Hristos si tu te-ai sur- 
‘pat. Sculatu-s-a Hristos si. au cazut dracii. Inviat-a Hristos si sa se bu- 
eure ingerii. [nviat-a Hristos $1 vietuieste. Inviat- -a Hristos si nici 
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un mort nu aste in mormint. €4 Hristos sculindu-se din morti, incepatura 
celor adormiti s-a facut. Aceluia este marirea si stapinirea, in vecii veci- 
lor». Nu numai Invierea, ci si Inaltarea are o insemndatate mare. Prin uni- 
tea firii omenesti cu cea dusmnezeeasca s-a repurtat o biruinta decisiva 
pentru toate membrele Trupului Tainic al Domnului. Pind la Intruparea 
lui Hristos, omul era supus puterilor Satanei. Descoperirea dummnezeeas- 
cd, prin rostul. Sfintului Apostol Pavel, arata ca spatiile quasi-infinite sint 
pline de armiile ingerilor buni si rai: «Lupta noastra nu este impotriva 
singelui si a trupului, ci impotriva domniilor, impotriva stapinirilor, in- 
potriva capeteniilor acestui intiineric, impotriva duhurilor rautatii, raspin- 
dite in vazduhuri» (Efeseni, VI, 12). Ele formeaza un cerc imprejurul lu- 
mii, de care o izbaveste Cel Intrupat: «Acum este judecata acestei lumi; 
acum stapinitorul acestei lumi va li gonit atara» (loan, XII, 31). Si in- 
tr-adevar, prin Inaltarea la ceruri a strapuns acest cer. Duhurile capa- 
tasera drept si putere de salasluire in spatiile cosmice (Efeseni, Il, 2 si 
VI, 20). Crestinul trebuie sa-i invinga si acolo, cu armele descrise de 
Apostolul Neamurilor in cel din urma capitol al Epistolei catre Efeseni. 
Ideea «razboiului nevazut» ramine o- tema vesnica a- programului inte- 
gral al Crestinismului, privind puterile salasluite in cosmos si, din anti- 
chitate pina astazi cuvintele «miles christi» si «militia Christi» au ra- 
sunat pentru cresiin ca o evocare, un program si o chemare 7’). Exorcis- 
mele apara cetatea Bisericii de asalturile vrajmasilor nevazuti; ea poar-— 
ta neincetat razboiul cel nevdzut impotriva lor prin puterea numelui lui — 
lisus, caruia «tot genunchiul sa I se plece, al celor ceresti, al celor pa- 
mintesti si al celor subpamintesti» (Filipeni, I], 10). Firea. omeneasca 
indumnezeita s-a ridicat astiel la ceruri si sade de-a _dreapta Tatalui, in 
_persoana Celui Unul nascuit, dupa ce a biruit pe vrajmasi. Asa s-a sa- 
virsit biruinta totala a mortii si a Celui rau; de €a se bucura toli cei care, 
in chip tainic, s-au unit cu Hristos *°). 


3. In aceasta perspectiva mdareata, intrebarile de un interes pur teo- 
retic, fara legatura directa cu viata crestinismului de dincoace si de din- 
colo de zarea acestei lumi, nu s-au impus Crestinatatii Ortodoxe. Si. nu 
se putea altfel; din moment ce Intruparea este «ipso facto», cu putere 
tainicd de rascump#fare, Intruparea si Rascumpararea puteau fi asttel 
reciproc, notiune supraordonata, devenind, in mintea cugetatorilor spre 
cele dumnezeesti, pe rind, centrul istoriei din punct de vedere religios- 

~ erestin. Nu se putea ridica intrebarea: care are anterioritate logicd, de 
Oarece 0 asemenea intrebare ar vadi ignoranta teologica a celui ce o pune: 


La Dumnezeu ‘toate sint pe acelasi plan, trecutul si viitorul fiind un ves- 
‘nic prezent. | 


se putea nici se scoata in relief superioritatea Intruparii fata de 
Rascuniparare, pe -motiv cé Rascumpararea a iast determinata, in planul 
dumnezeesc, de ceva accidenatl, care e pacatul; sau pe motivul ca, sell 
oamenii «au fortat mina» Ziditorului, pacatuind. 


_ Intti, pentru ca si Intruparea a fost determinata tot de starea oame- 
nilor; chiar daca ea s-ar fi savirsit fara ca oamenii sa fi cazut, tot pen-— 


4 


29. Cf. Nicodim Aghioritul, R&zboiul nevazut ; ‘Adolf Harnack, Militia Christi, 
(Tubingen 1905), ete 
30. Cf. Karl Priimm, Christentum als Neuheitserlebnis, (Freiburg im — 
‘Mystique; (Chevetogne, 1939), pp. 64. _ 
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tru ei ar fi coborit Dumnezeu printre fapturile sale. Al doilea, pentru ca 
Dumnezeu a cunoscut de mai inainte si caderea oamenilor; iar planul 
kascumpararii ar ti putut lua si alte forme, daca Dumnezeu ar fi voit-o. 
In sfirsit, daca in Inirupare si in Rascumparare ar fi fast ceva nepotrivit 
_ cu infelepciunea, iubirea gi slava dumnezeeasca, Dumnezeu, in atotputer- 
_nicia Lui, ar fi putut crea altiel de fiinte, ar fi oprit raul, l-ar fi pedep- 
sit sau l-ar fi iertat fara aceste pogoraminte duminezeesti... *'). 


31. btininleniate intr-un sens sau altul sint numeroase, desi nu decisive. Este 
un adevar de net4gaduit din punct de vederg dogmatic ci Dumnezeu ar fi putut 
savirsi Rascumpararea si in alt chip; a sustine parerea contrarie, insemneazda sa 
socotesti cé Dumnezeu ar fi fost supus necesitatii unui singur fel de a actiona — 
ceea ce nu e <cuviincios». Traditia atesteazi acest adevar. Astfel, Sfintul Atanasie — 
cel Mare discuta aceasta problema combatind pe Arienii care ziceau: Dumnezeu ar — 
fi putut sa mintuiascé lumea si dac& Mintuitorul era El insusi creat; caci putea 
rosteasc&é un singur cuvint si sa izbaveasc&A omenirea de blestem, dupa cum 
putea scoate pe poporul ales din Egipt si fara Moise. La acestea, Sfintul Atanasie 
_ raspunde: Dac& avem in vedere puterea lui Dumnezeu, El putea, fara indoiala, sa 
mintuiascé lumea, printr-un singur cuvint. Dar se cuvine s& tinem seama de ceea 
ce este eficace si deci folositor oamenilor si nu numai de ceea ce poate Dumne- 
zeu, El fiind atotputernic. De aceea s-a folosit si de Moise, fiindc& aceasta cale 
-e mai potrivita decit altele, pe care le putea afla intelepciunea dumneézeeasca. 
Mai mult, zice Sfintul Atanasie, Mintuitorul putea s& vind dintru inceput; ori 
putea sa vind fara si se rastigneascdi sub Pontiu Pilat. Totusi a venit «la plinirea 
vremii» gi fiind cercetat a spus: «Eu sint» (Ioan, XVIII, 5). Explicatia este aceea 
c& ceea ce face El se transfer4 oamenilor si nu se cade s& se intimple altfel, in 
folosul oamenilor. De aceea are grija si rinduieste ceea ce transfera oamenilor gi 
se cade s& le ddruiasc’. Daci Dumnezeu, continud Sfintul Atanasie, ar fi desfiintat 
blestemul printr-o sentinta, ar fi evidentiat atotputernicia sa, iar omul ar fi ramas 
ca gsi Adam, inainte de pdcat, adic& primind harul (iertrii) din afard, deci, un 
har care s& nu prefacad fiinta celui ce trebuia restaurat. Ca urmare, Adam fiind 
asezat din nou in rai, ar fi devenit si mai rau, deoarece se si dedulcise la pdacat. 
Asa stind lucrurile, tragedia s-ar repeta la infinit: sarpele ar fi ispitit din nou 
pe om, din nou ar fi trebuit porunceascié Dumnezeu gi sa desfiinteze osinda, iar 
oamenii ar fi ramas mai departe supusi ispitei, osindei si pieirii.. De asemenea, . 
 precizeaz& Parintele Ortodoxiei, dac&i Fiul ar fi fost creat, omul ar fi ramas intru 
totul muritor, si fara legatura cu Dumnezeu. Caci ce este creat nu poate uni cu 
Dumnezeu pe cele create, deoarece el insusi cautéa ceva care saé-l poata uni si pe ~ 
sine cu Dumnezeu, Si nici cel ce este lipsit de mintuire nu poate da altcuiva 
-Mintuirea cind el insusi n-o are. Iata de ce Dumnezeu a trimis pe imsusi Fiul sau, 
care, primind trupul, cel creat, s-a facut fiul omului. El, care este altfel decit toti 
oamenii, caci ceilalti erau. vinovati mortii, a oferit trupul sau in locul tuturor. 
Astfel, Intruparea s-a vadit a fi un mijloc eficace in modul cel mai absolut pentru 
remedierea starii omului dup& caddere. Caci, ne invata Sfintul Atanasie, mai de- 
parte, toti am murit prin El, si astfel s-a implinit sentinta pronuntata ‘impotriva 
noastra. <toti am murit in Hristos»); in felul acesta ne.am liberat din 
pacat si de blestem prin El, si am ramas cu adevarat liberi, caci ne-am imbracat, 
dupa Inviere, in nemurire si nestricaciune. Intr-adevdr, ce Cuvintul s-a im- 
bracat in trup, dup& cum s-a spus adeseori, s-a stins din. el muscatura cea laun- 
_tricA a garpelui si orice iesia din miscarile cele rele ale trupului era ucis de mai 


inainte, pentru ca, pina la sfirsit, moartea insasi, tovarasa pee sa fie ni- 
micité cu el.. 


(Parafrazarea textul Sfintului Atanasie cel Mare, Cuvint 
Arienilor, IT, 68; Migne, P. G. XXVI_ col. 292), 


Fericitul Augustin simplifica chestiunea, declarind cat celor care ta- 
gidulan alt mijloc de a mintui pe om, c& este dovad& de «stultitia» si te socotesti 
credincios gi, in acelasi timp, sa limitezi intelepciunea si puterea Celui Atotite- 
lept si Atotputernic: «Sint unii nebuni («stulti>), care zic: Intelepciunea lui Dum- 
mezeu n-ar fi putut oare s& libereze altfel pe oameni. decit primind firea ome- 
meascé, ndscindu-se din femeie si patimind toate acestea din partea oamenilor? 
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_ Asemenea cision S-au pus in Anus, unde s-a despicat firul in pa- 
tru si s-a demonstrat quadratura cercului, in epoca scolastica, continuin- 
du-se aceasta metoda uneori si astazi. 

_ Crestinismul ortodox, s-a ocupat indeosebi de aspectele traite ale in- 

vataturii descoperite. Din acest punct de vedere, lui «Cur deus homo?» 
i se poate raspunde prin «Cur mundus?» — scopul final al lumii fiind 


_ Hristos, iar Intruparea si Rascumpdararea avind menirea siabilita din ve- 


cie de a aduce pe urmasii lui Adam la starea sa fericita si mai presus de- 
cit ea: «Toate s-au facut prin El-si pentru El. El esie mai inainte decit 
toate si toaté intr-insul sint asezete. Si El este capul Trupului, adicz at 
Bisericii...» (Coloseni, I, 16-18). «Caci ducind pe multi fii la marire, i s¢ 
cadea Aceluia, pentru care sint toate si prin care sint toate, ca sa desa- 
virseasca prin suferinta pe incepatorul mintuirii lor» (Evreli, In- 
vatatura ortodoxa a mers pe realitate, nu pe ipotetic. 
. Sfintit Parinti au privit, in general, Intruparea in origina ei istoricd 
si au stabilit ca Fiul lui Dummezeu s-a intrupat «pentru noi oamenii si 
pentru a noastra mintuire» — formula pe care Scotistii au despartit-o in 
doua parti: «pentru noi oamenii», adica independent de caderea in pacat, 
$i: «pentru a noasira mintuire, adica in dependenta de nevoia mintuirii 
noastre. 
Intelegerea Intreparif. ca pogoramint din iubire pentru Oa- 
menilor prezenta unele avantaje: era mai aproape de mintea oamenilor, 
mai concreta si mai «strapungatoare de inima»; de aceea ea formeaza 
tema obisnuita a propoveduirii Crestinismului. (Aceasta nu insemneaza 


ta miniuirea oamenilor nu are si ea alt scop suprem care-i depaseste: 
feintrarea in comuniunea divina, spre slava lui Dumnezeu **). 


"Acestora le spunem: «<Putea, dar si ar fi facut altfel, tot ar fi dis- 
placut prostiei voastre!>. 

(Prin Intrupare) ni s-a ardtat la ce slAbiciune a ajuns omul din vina lui, 
gi din ce staye precarad a fost liberat prin ajutorul dumnezeesc>» (De agone Christi- 
ano, XI, nr. 12; Migne, P. L., ool. 297). Cu aceasté din urm& precizare, marele afri- 
can demonstra. pe de o parte, c4 Dumnezeu putea gasi si alte mijloace pentru 
mintuirea omului; iar pe de alta, ca totusi, Intruparea vddea pentru om decdderea 
lui (<fragil'tas», scrie Fericitul Augustin) pe care numai contrastul cu «barbatul 
_ desavirsit» — Iisus Hristos —. o scotea in relief si care numai prin iconomia 

Intruparii o putea readuce la starea ei normald, dintru inceput. Ideea c& pentru 
savirsirea mintuirii, Mintuitorul «prin firea omeneascd pe care a luat-o, a trans- 
mis libertatea intregului neam omenesc», e expus& pe larg de Fericitul Teodoret, in 
Despre intruparea Domnului, 18; Migne. P. G., LXXV, col. 1448. Sfintul Leon cel 
Mare transpune problematica pe tarimul dreptatii, aradtind c& se cuvenea, din acest: 
punct de vedere, ca diavolul s& fie invins de om, ca libertatea sa fie cistigaté tot 
de firea omeneasca, fiindc&é ea o pierduse, cAzind in robie: <Atotputernicia Fiului 
lui Dumnezeu, prin care El este egalat cu Tatal, dup& aceeasi fiinté ar fi putut 
si zmuliga neamul omenesc de sub stapinirea diavolului numai prin puterea vointiz 
sale, daca n-ar fi fost foarte potrivit cu lucradrile dumnezeesti ca dusmAnia nedrep- 
tatii s& fie invinsi de aceea ce invinsese ea, si ca libertatea cea fireasc&é s& fie re- 
facuta prin insdsi firea prin care intrase in ea si robia generala» (Sfintul Leon cel 
Maer, Sermones, LXIII, 1; Migne, P. L., LiV, col. 353; ef. idem, thidem, XXII, 3; 
Migne, P. L. LIV, col. 196). 

. 32. Redim a‘ci o parte dintre textele care expun gindirea patristic& privind 
Intruparea in originea ei istoric’ si dindu-i ca scop final relativ mintuirea gi feri- 
cirea oamenilor — cel absolut fiind comuniunea cu Dumnezeu si slava Lui: Origen 
c4 nevoia Intrup4rii se poate deduce din firea insdsi a jertfei: ea trebuie 8a 
fie o fiinté vie, paminteascd. Ori, in cartea Numeri, se arat&é ce fel de jertfe se 
aduc; de aci si asimilarea Domnului cu <mielul — de catre Sfintul Ioan 
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Aceasta tilcuire a Intruparii se implineste in mod armonios cu cea- 
lalta: Intruparea rascumpdaratoare ea insasi, este un scop in sine, caci 
uneste in Hristos intreaga creatie. Ea e prevdzutd ca alare in sfatul cel 
vesnic al voii Creatorului. Faptul ca prin Intrupare se mintueste omeni- 
rea de pacat, devenind si mijloc, nu numai scop, nu umbreste deloc in- 
semnatatea ei: Stergerea pacatului da si o stralucire mai puternica In- 
truparii rascumpdratoare **). Totusi in predania crestina S-a  insistat 


Botezdtorul: <Iataé mielul lui Dumnezeu, care ridica plicatele lumii» (Ioan, I, 29). 
«Deci, continud marele alexandrin, cits vreme sint pacate, e nevOie se caute 
gi jertfe pentru pd&cate. CAci presupune c& n-ar fi pdcat: dac& n-ar fi existat pa- 
catul n-ar fi fost necesar nici ca Fiul lui Dumnezeu s& se facda miel, nici n-ar fi 
fost nevoie ca El, luind Trupul, s&-fie jertfit, ci ar fi rimas ceea ce era dintru 
- finceput, adic& Cuvintul lui Dumnezeu». In Numeros Homiliae, XXIV, 1; Migne, 
G. XII, col. 756). | | | 
Sfintul Ioan de Aur, ‘este ins& cel mai categoric: «Nu exist& o alt& 
cauzi a planului dumnezeesc al Intrup&rii decit aceasta singur&: ne-a vazut arun- 
cati la pamint, supusi pieirii, tiranizati de moarte, si i-a fost milA de noi», «Ca 
sa fie milostiv si credinicios arhiereu, zice (Ebrei, II, 17), in cele catre Dumnezeu,. 
pentru ispdsirea pacatelor poporului», Ce este «ocredincios»? Adevarat, puternic; 
caci arhiereu credincios este numai Fiul, putind sa& libereze e pacate pe aceia, 
al caror arhiereu este». (Omilii asupra Epistolei catre Evrei, V, 1; Migne, P. G, 
col. 45). 
este de mirare ca Fericitul Augustin, care peste masura. 

efectele pacatului originar, pune acelasi accent pe necesitatea ispdsirii pacatului 
de catre Dumnezeu cel intrupat: «Daca omul n-ar fi pierit, scrie el, Fiul omului 
n-ar fi venit. Deci fiindca pierise omul a venit Dumnezeu-omul, si a aflat pe om. 
Pierise omul prin ilbera vointé; a venit Dumnezeu-omul prin harul liberator... In- 
_ tr-un cuvint, nicdieri nu apare astfel binecuvintarea harului si ddrnicia atotpute- 
rii lui Dumnezeu, ca in omul mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, omul Iisus. 
Hristos (I Timotei, II, 5). Cunoastem si tinem ca mijlocitor al lui Dumnezeu Si 
al oamenilor, pe omul Hristos Iisus, intrucit era om, care are aceeasi fire, pe care 
o avem si noi. C&ci trupul nostru n-are alta fire decit trupul Lui, nici sufletul — 
nostru n-are alta fire decit sufletul Lui. El a primit firea pe care a socotit ca 
trebuie s-o mintuiascA, Nu avea cu nimic mai putin in ce priveste firea, dar nu 
avea nimic in ce priveste vina». (Sermones, CLXXIV, 2, 2; Migne, P. L. XXXVIII, 
col. 940). In sfirsit, Sfintul Chiril al Alexandriei arat4 c4 pdcatele oamenilor au pri- 
lejuit proslavirea Celui Unul ndscut din Tat&l. Caci, zice el, n-am fi pacatuit, 
nu s-ar fi facut ca unul dintre noi, si dac& nu s-ar fi facut asemenea noua, n-ar 
fi suportat crucea; iar dac&i n-ar fi murit, n-ar fi fost adorat de noi si de sfintii 
Ingeri». (Despre inchinarea in duh si in adevar; Migne, P.G. LXXV, col. 968). 


$3, Sfintii Pdrinti au nuantat deci afirmatia ci putea fi 
virsitéa si in alt mod si araté ci — privit&é omeneste — Intruparea poate fi soco- 
tit&A ca «nmecesara> in planul dumnezeesc de mintuire: Astfel, in Epistola lui Bar- 
naba se arati se se intrupeze Mintuitorul nostru ca in trupul sau 
si nimiceasc& moartea si sa arate Invierea. | 
Apoi trebuia s& asigure cA va veni, deasemenea, ca si judece pe toti. Alegind, 
sfirsit, oameni care s& propovaduiasci Evanghelia Sa, ne-a dovedit 
c& este Dumnezeu, care s-a ardtat in trup, pentru a putea fi vazut de muritor', 
fari_ ca ei si piara! In sfirsit, trebuia si se umple masura farad-de-legilor ome- 
nesti, prin uciderea celor ce-L vestiseri si a Sa imsd&si: «Inca si aceasta, frat:i 
mei, st&é scris in Epistola amintité: Dac&éi Domnul 3 primit si patimeasca pentru 
sufletele noastre, fiind stApinul intreg‘i lumi, El, caruia i-a zis Dumnezeu la inte- 
meicerea lumii: facem omul dupa chipul si asemanarea noastri» (Genezi, I. 24), 
cum a primit s& p&timasc&a de miinile oamenilor? Ascultati. Proorocii, avind har 
de la El, au proorocit despre El; ‘ar El a patimit, fiindcd trebuia si se arate in 
trup, ca si nimiceascé moartea si si arate invierea din morti. Ca sa implineascd 
si fagdduiala dat& parintilor si. pregatindu-si un paper nou, si arate — fiind inca 
pe pamint —, c&, dupa ce a savirsit Invierea, va f° si judecator. Apoi a invatat 
pe Israel, a facut atitea semne si minuni mari i-a vestit voia lui Dumnezeu si 
l-a iubit peste mdsuri de mult. Iar cind si-a ales anumiti Apostoli, care si pro- 


« 

> 


mult asupra intelepciunii planului dumnezeesc care a facut din Intrupare. 
in acelasi timp scopul si mijlocul cel mai potrivit cu Dumnezeu, cu 0oa- 
menii si cu lucrarea de mentinere a omenirii in comuniunea cu Dumne- 
zeu, spre fericirea creaturii ‘si slava Creatorului. S-aqu ardtat astfel ceea 
ce este «cuviincios» in Intrupare, adica «convenientele» ei, infatisind-o 
uneori ca «necesara», din punctul de vedere omenesc, caci din punctul de 
vedere dummezeesc nu se poate numi necesara * bis). 


nuueaiialds Evanghelia Sa, — oameni ‘inc&rcati cu toate picatele, ca s& arate c& 
n-a venit sa cheme pe cei drepti, ci pe cei pacatosi (Mat., IV, 13) — atunci li s-a 
descoperit c&i este Fiul lui Dumnezeu; cdci daca n-ar fi venit in trup, cum l-ar fi 
putut vedea oamenii si s&i rimin& teferi, cind ei nu pot privi cu ochii deschisi la 
razele soarelui, care va inceta cindva de a fi, si care e lucrul miinilor Lui? Mai 
departe, a venit in trup Fiul lui Dumnezeu ca si umple maAsura pacatelor celor 
care au prigonit de moarte pe prorocii Sai... (Epistola lui Barnaba, V, Migne, P. G.., 
II, col. 735; cf. traducerea din original a Pr. Prof. Ioan Mihalcescu si a Pr. Matei 
Pislaru, «Scrierile Parintilor Apostolici>, vol. I (Rm. Vilcea, 1936), p. 54) etc., etc. 
| 33 bis. Sfintul Metodie din Olimp, dupd ce face o scurta analiza a urmarilor ca- 


derii in p&cat, arat& convenientele Intruparii: Trebuia s& inving& garpele gsi 


desfiinteze osinda capeteniei spitei omenesti, cAci se cuvenea ca raul sa fie biruit 
de cel de care se bucura Diavolul c&4 l-a supus, adici de om, C&ci prin osinda lui 
am c&zut toti si toti am murit in Adam; de aceea toti, pe care i-a primit Domnul, 
inviaza odata cu El: «De aceea Cuvintul a primit pe om, pentru ca prin el sa des- 
finteze osinda c&peteniei, zdrobind pe sarpe. Caci se cuvenea ca (duhul) cel radu 
si nu fie invins de alttul decit de cel cu care se falea cai 1l-a supus tiraniei sale; 
caci nu era cu putinta si se desfiinteze altfel pAcatul si osinda, decit daca insusi 
acel om pentru care se zisese: «<Pamint esti si in pamint te vei intoarce» (Gen. 
Ill, 19), fiind refacut, ar fi distrus sentinfa, care, din pricina lui lovise pe toti, 


asa incit, dupi cum toti mor in Adam mai intii, tot astfel toti sint inviati in 


Hristos care a primit pe Adam», (Simposionul celor zece fecioare, Cuv. III, cap. VI, 
Migne, P. G., XVIII, col. 69). Sfintul Atanasie demonstreaza si el «necesitatea» in 


- sensul larg, teologic, a Intruparii: Pe de o parte omul trebuia s&A moara, ca sa se 


implineasca sentinta dumnezeeasca. Pe de parte, Fiul lui Dummezeu, din iubire 
nemarginita, voia sa implineasc4 El osinda; dar, ca Dumnezeu nu putea s& moara. 
Numai insusindu-si firea omeneascdé a putut mintui pe om, intr-un chip amanuntit 
descris de <P&rintele Ortodoxiei»: «Cunoscind Cuvintul c& nu poate desfiinteze 
altfel stricAciunea oamenilor decit murind in locul tuturor, dar nefiind cu putinta 
s&4 moara Cuvintul, fiind nemuritor si Fiu al lui Dumnezeu, dé aceea a primit un 
trup, pentru ca st poati muri, asa incit acesta, facindu-se parts la Cuvintul cel 

peste toate, sa fie destul murind in locul tuturor si s& ramina nestricacios din pri- 
cina Cuvintului, care locuieste in el; in sfirsit, .si inceteze in toti coruptia 


_ prin harul Invierii. Iar cind Acela a primit in sine trupul, aducindu-] la moarte 


ca jertfa si victima liber& de orice intinare, a indepdrtat indaté moartea de la toti 


cei asemenea siesi, aducind-o pe a sa in locul altora. Caci Cuvintul lui Dumnezeu ~ 


fiind mai presus de toate, aducind dup& cuviinté, templul sdu si organul trupesc 
in locul vietii tuturor, a implinit ceea ce se datora in moarte; si astfel unind prin 
céea ce este asemenea cu ce este asemenea, Fiul lui Dumnezeu cel nesticacios a 
legat pe toti de nestricdciune in fagadduiala cea dup& Inviere, precum se cuvine>. 
(Despre Intruparea Cuvintului, 9; Migne, P. G., XXV,_ col. 112). 

Fericitul Augustin a reluat pe alte temeiuri, aceeasi demonstratie, vorbind 
despre «<dreptul» diavolului asupra omului cAzut in pacat. Pentru a-l invinge, va- 
dindu-1 ca uzurpator, era Intruparea Domnului: «Pentru ca se 
intimple aceasta, scrie ei, era nevoie s& fie si om gi Dumnezeu. CAci dacd n-ar fi 
fost om, n-ar fi putut sa fie ucis; dacd n-ar fi fost Dumnezeu, nu s-ar fi crezut 
c& nu vrea ceea ce poate ci ca nu poate ceea ce vrea; nu am fi crezut cd drep- 
tatea e preferata puterii, ci ci i-a lipsit puterea. Acum ins& a p&timit in locul 
nostru cele omenesti, fiindcA era om; dar dacd n-ar fi vrut, ar fi putut s4 nu’ pa- 
timeasc& nici acestea, fiindc& era si Dumnezeu...» (De Trinitate, XIII, 14, 18; Migne, 
P. L., XLII, col. 1027). In al sau <Enchiridion», el face un scurt rezumat al conve- 
nientelor IntrupSrii: <Cind a fost facut Adam, adicé un om drept, n-a fost nevoie 
de mijlocitor. Dar cind pdcatele au depdrtat mult neamul omenesc de Dumnencu, 
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Intrupare gi rascumpdrare in Teologia Ortodoxa gsi cea Romano-Catolica 


— 


4. — Tema intruparii, ca scop si centru al istoriei religioase, crestine, 
din pricina Celui Intrupat, mai absiracta, a fost preferata de Teologia 
mai savanta sau de trditorii pe culmile duhovniciei, care scruteaza adin- 
curile. de taina ale vesnicelor rinduieli dumnezeesti. A tost popularizata 
de formula Siintului Atangsie, a Parintilor capadocieni, a Sfintului Ciril 
al Alexandriei si a tuiuror marilor cugetatori la cele dumnezeesit: «Dum- 
nezeu s-a facut om pentru ca omul sa se indumnezeiasc4»; si mai ales 
prin imnogratia crestina, care a facut sa vibreze Mimile crestine cu o — 
pu‘ere rara. Astfel, la primul mare praznic al anului bisericesc, nasterea 
Sfintei Fecioare este sarbatorita in cintadri care preamidresc unirea cerului 

cu pamintul: «Sa se bucure cerul, si pamintul sa se veseleasca: Cerul lui 
Dumnezeu pe pamint s-a nascut... «Astazi ni s-a daruit noua podul care 
uneste neamul omenesc cu lumina». La-Craciun poporul cinta condacul 
Siintului Roman Melodul, care exprima aceleasi idei mari: «Fecioara as- 


_ tazi prel ce mai presus de fiinta naste si pamintui pestera Celui neapro- 
piat aduce>. 


De asemenea: «Cerul si pamintul s-au unit astazi nascindu-se Hris-— 
tos. Astazi, Dumnezeu pe pamint a venit si omul la cer s a suit». «Tu te-ai 
facut sarac ca si noi si ai indumnezeit pamintescul prin impreunarea Ta 
cu el». In stirsit, la Bunavestire se exprima aceleasi idei: «Astazi este 
incepatura minutirii noastre si ardtarea tainei celei din veac! Fiul lui 
Dumnezeu, fiul Fecioarei se face...» «Cele de jos cu cele de sus se impre- 
una. Adam se innoieste, Eva scapa de intristarea cea dintii; noi cei ce 
eram intru intuneric, iata-ne, prin Cel ce a luat firea omeneasca, indum- 
nezeiti in Biserica lui Dumnezeu...» «Dumnezeu cu oamenii se uneste 


mai presus de cuvint... Cele pamintesti ‘s-au facut cer, lumea s-a dezle- 
gat, de vlestemul cel dintii; sa se bucure faptura! **). 


se cuvenea sh ne cu. pina la snvierea trupului spre viata vesnic& | 
prin. Mijlocitorul, care, El singur s-a nascut, a trait si a fost ucis, fara pdcat, 
aga incit trufia omeneascé sé fie combatuté si tamaduité prin smerenia lui Dum- 
nezeu, si s& se demonstreze omului cit de mult s-a depdrtat de Dumnezeu, cind e 
intors. de Dumnezeu cel Intrupat si si se dea omului neascultator, un exemplu 
de supunere prin omul-Dumnezeu; iar Cel Unul nadscut luind forma de rob, pe 
care nu o.merita cu nimic mai inainte, s4 se deschid& izvorul harului si s& se de- 
monstreze de mai inainte prin Rascumpératorul insusi invierea trupurilor faga- 
duite celor riscumpdrati» -(Enchiridion sive De fide spre et caritate, Migne, P. L. 
XL, col, 282). Sfintul Chiril al Alexandriei declari «necesar> «modul 
| prin Intrupare» ( 6 ti¢ saoxmoeme ): «Daca lumea, scrie el, nu putea sa fie mintuita 
altfel decit prin singele si moartea Lui (Hristos), primit&é prin rinduiala dumne- 
zeeascé si in chip mintuitor (xptotume) . caci trecuse cu vederea piacatele facute — 
mai inainte, in vremea ingaduintei lui Dumnezeu» (Rom,, Ill, 25-26), — am fost 
mintuiti prin Hristos —, atunci cum nu era necesar (avdryvetec) modul Intruparii 
tis ) care este in Cuvintul, ca indrepteze prin singele Sau 

pe cei ce.cred in El, si s& impace pe Tat&l prin moartea propriului trup, pentru 
ca si ne sdldsluim in El? (Despre credinta cea dreapt&a cdtre regine; I, XIII, 
Migne, P. G., LXXVI, col. 1292). 

34. Dam aici citeva extrase privitoare la Intruparea riscumpératoare, care 
are o actiun ontologicé in crestinism si care a si fost asimilat&é cu aspectul on- 
tologic al R&Ascumpararii in Teologia actuali: La Sfintul Irineu aflam formula 
care va avea un viitor strdlucit in Teologia Cregtina: «Urmind pe Cuvintul lui 
Dumnezeu, singurul invatator adevirat si tare, — pe Iisus Hristos Domnul nostru, 
care s-a facut ceea ce sintem noi, pentru nesfirsita Sa bunatate,. pentru ca noi 
si ne facem ceea ce este El insusi>. (Impotriva eresurilor, cartea V, Prefata: Migne, 
P. G., col. 1120). «Dac& n-ar fi fost Dumnezeu si ne fi dat mintuirea, n-ar fi fost 
sigura mintuirea; si dac&4 omul n-ar fi fost unit cu Dumnezeu, n-ar fi participat la 
‘nestricaciune.-Trebuia un Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni care... s& stabi- 
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— In alara de-marile sin‘ize ale Sfinjilor Atanasie cel Mare, Chi- 
rit al Alexandriei si Maxim Méarturisitorul, din operele tuturor Sfiatilor 
Parinti s-a putut face o schema din care reiese, daca nu independenta In-- 
iruparil fata de Rascumpdrare, cel putin insemnatafea ei complestioare 

si rolul ei central in petrecerea pe pamint a Mintuitorului, ca si adincul 
de taina pe care-I in lucrarea de a crestinului, si ca 


ani sc& intre ei prieten® si armonia... Cum am ‘fi participat la adoptiune dac&é FiuP 
nu ne-ar fi dat comuniunea cu El si dac& Cuvintul nu ne-ar fi facut si comunicim 


cu El facindu-se trup?» (Ib., III, 18, 1). El invata c& Mintuitorul <a recapitulat ip 
sine intreaga omenire, restaurind-o in sine, unind-o din nou cu Dumnezeu si re- 


dindu-i chipul si asemd4narea» (Ib. III, 16, 6), Migne, P. G., VII, col, 925. 


Teologia Intruparii rascumpdratoare a Sfintilor Parinti este Teologia indum- 

nezeirii omului prin insisi aceast&é Intrupare de care omenirea profits prin unirea 
cu El, in viata haricé. Sfintul Atanasie expune in modul cel mai. limpede cu pu- 
tint&a actiunea indumnezeitoare a Intrupdrii «<Logosul, zice éi,. 

a luat trup omenesc, creat pentru ca sa-1 indumnezeeasca, innoindu-l in sine, ca 
| fhicktor si pentru ca s& ne suie in cer pe toti dupa asemAnarea cu Acelasi. Unit 
cu o fapturd, omul n-ar fi fost indumnezeit, dacd anume Fiul n-ar fi fost Dum- 
-nezeu adevarat; si omul n-ar fi fost ridicat la Dumnezeu, daca Acela care a purtat 
trup, n-ar fi fost cu adevarat dupa fire Cuvintul Tatdlui. Si dup& cum n-am ff 
fost izbaviti de pacat si de blestem, dac& trupul, pe care Logosul l-a purtat, n-ar 
fi fost omenesc, dup& fire (cdci cu un strain n-avem nimic comun), tot astfel omul 
n-ar fi fost indumnezeit, dac&i Logosul care s-a facut trup, n-ar fi fost dupa 
fire din Tatal si fiu adevarat si propriu al s&éu. Caci de aceea a aflat bund aceasta 
unire, prin care cel ce dupa fire e om se uneste cu Cel ce dupa fire este Dumnezeu, | 
ca st fie asigurata mintuirea si indumnezeeirea omului>. (Despre Intruparea Cuvin-- 
3 talui, XLIV; Migne, P. G, XXV, col. 173-176). «In El neamul omenesc e des&virsit 
si indltat, dupa starea lui originara printr-un har si mai bogat. Caci, inviati din 
-morti fiind, nu ne mai temem de moarte, ci sintem mereu condusi de Hristos din 
cer. Aceasta e ins& coborire, pentru c& Logosul lui Dumnezeu, care e din Tatal, a 
luat trup si s-a facut om. C&ci dac& s-ar fi facut om un Logos creat, atunci ar 
fi ramas aga cum era gi nu s-r fi unit cu Dumnezeu. C&ci cum ‘ar putea ‘el ca. 
fapturé, s&4 sg uneasc’ cu Dumnezeu printr-o alté faptura?» (Impotriva Arienilor,. 
It, 67; Migne, P. G. XXV, col. 289). Sfintul Grigorie Teologul ne invata despre In- 
trupare: «<Om.,.., pentru ca sa sfinteascé prin El omul, facindu-se aluat pentru. 
toata framint&tura (cf; I Cor. V, 6) si ca s& ne izbiveasc& cu totul de osinda, 
unind cu El ceea ce fusese osindit, facindu-se pentru ‘noi toti totul — afara de 
pacat.—., trup, suflet, ratiune, prin care a trecut moartea». (Cuvintarea aXXXV-a,. 
col, 132).: Sfintul Grigorie de Nisa de asemenea: <ElI e Cel care ne mentine acum, 
pentru ca are impartasire in existenté cu firea noastré; atunci s-a unit cu firea 
noastra; pentru ca firea noastra, prin impartdsire eu ce e dumnezeesc, si devina 
dumnezeeasc4; s-a eliberat de moarte $i s-a asezat in afara atingerilor tiranului., 
Caci intoarcerea din moarte a Aceluia s-a facut inceputul intoarcerii la viata cea 
nemuritoare pentru neamul nostru muritor>, (Marea Cuvintare cateh¢tica, XV; 
Migne, P. G., col. 65-68). Sfintul Chiril al Alexandriei staruie indelung asupra ur- 
méarilor Intruparii rascumparatoare; citim numai pericop& care rezumA gin- 
direa lui in aceasta privinté: <Dupa cum atunci cind fierul vine in apropierea fla- 
carii focului arzator, se coloreaz4 indat&é cu infatisarea omului; dupa ce a primit 
in sine Logosul cel netrec&tor si datator de viaté, nu a mai rimas in vechea stare 
in ce priveste coruptia...». (Omsilia pascalA, XVII, Migne, P. G., LXXVII, col. 785). 
In sfirsit, Sfintul Ioan Damaschinul rezuma astfel invatatura inaintasilor sai in ce 
priveste roadele Intruparii Domnului: intrupat Fiul lui Dumnzeu, pentru ca. 
omul si se bucure iarasi de darul pe care-] avusese la creatie... Pentru ci n-am 
pdstrat ceea ce era mai ales, ceea ce ni se h&rdzise, El insusi s-a facut partas la 
ceea ce era mai stricat, adlick la firea noastr4, pentru ca prin Sine si in sine 
sa restaureze frumusetea chipului si asemandrii sale, iar pe noi si ne invete rin- 
duiala unei vieti impodobite de virtuti, croinu-ne prin Sine o cale usoaré catre 
ea si s& ne scape de striciciune, prin imp&rtdsirea cu viata, facindu-se El insust 
pirga Invierii noastre». (Dogmatica, IV, cap. IV; Migne, P. G., XCIV, col. 1108). 
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_atare rostul de scop in sine, alaturi de acela de malllestins al Rascumpa- 
carii *°). 

Ne vom “pri mai mult asupra Sfintului Maxim Méarturisitorul, care 
S-a ocupat indeosebi de problema care ne freocupa, sub unele aspecte. 

Ca gsi inaintasii sai, Siintul Maxim arata ca Intruparea si Rascum- 
pararea apar ca doud momente ale aceluiasi act mare, pe care-l savirges- 
te. Fiul lui Dumnezeu: unirea omului cu Dumnezeu, rastaurarea lui si 
ispdsirea pacatului care impiedica apropierea cerului de pamint. Dar, fara. 
$4 micsoreze insemnatatea Rascumpararii cu aspect substitutiv — penal, 
pe care-l invata in consensul biblico-patristic, el scoate in reliet insemna-— 
tatea unica a Intruparii in sine. Pentru mintuirea omului, Dumnezeu pu- 
tea gasi si alte mijloace: Maretia Intruparii Fiului lui Dummnezeu ii co- 
pleseste insa gindirea si simtirea, iar unele dintre invataturile sale privi- 
toare la Intrupare, atit din Centuriile sale, cit si din «Raspunsurile catre 
Talasie», sint elevatii sau meditatii de o mare inadltime spirituala. El face 
din Inirupare «tinta fericitaé pentru care toate s-au intemeiat»; gin- 
dind la ea, Duminezeu a adus la fiinta lucrurile. 

Intruparea cuprinde toate veacurile si dascopera sfatul voii lui. Dum- 
mezeu cel din veci. Pentruca pentru Hristos au primit fapturile inceputul 
_existentei lor. Iaia citeva dintre pericopele cele mai adinc graitoare in a- 
_ ceasta privinta: In suta intiia de «capete despre cunostinta de Dumnezeu 
gi iconomia Intruparii Fiului lui Dumnezeu», citim: «Taina  Intruparii 
Cuvintului‘cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor din 
Scripturi si stiinta tuturor fapiurilor cazute si cugetate. Caci cel ce a cu- 
moscut taina crucii si a mormintului, a inteles ratiunile celor mai nainte 
spuse; iar cel ce a cunoscut intelesul tainic al invierii, a cunoscut scopul 
spre care Dumnezeu a intemeiat toate de mai inaintes. Dupa Hans Urs 
von Balthasar, capitolul acesta si cel urmator, care continua ideea, for- 
meaza centrul acestei opere. Taina Intrupdrii cuprinde in sine intelesul 
tuturor lucrurilor, deoarece toate au fost create prin Hristos si pentru_ 
Hristos, care moare si inviaz4 in cel credincios, El fiind intr-o stare de 
necontenita jertfire.*Caci, credinciosul fiind facut prin El si pentru FE], 
trebue sa implineasca impreuna cu El taina mortii si a invierii tuturor prin 
El: «Luimea este prin firea ei dqstinata sa fie jertfita lui Hristos, zice Bal- 
thasar, si de aceea izbavirea lui Hristos are forma de moarte ca jertia; | 
dar ca firea sa primeasca aceasta destinatie, S-a facut in vederea tainei 
izbavirii lui Hristos» 
_Intruparea rascumparatoare sta la temelia expériente purili- 
catoare, izbavitoare si inaltatoare, a vietii crestinului, prin omorirea omu- 
{ui vechi i invierea celui nou la Botez, prin necontenitele mortilicari si 
— 

35. Nu credem necesar sad reproducem noi asemenea schite aici. Doua dintes 
cele mai reusite, desi tendentioase, sint datorite preotului romano-catolic P. Chry- — 
sostome; Chrystus, alpha et omega seu de Christi universali regno, Lille, ed. I-a, 
1910); Le motif de Vincarnation et les principaux Thomistes contemporains (Tours, 
1921). Un rezumat al acestor opere se poate gasi in art. «Incarnation» de Prof. 
A. Michel, in <¢Dictionnaire de catholique», partea a (Paris, 
1923), col, 1491-1494. 

. 36, Sfintul Maxim Marturisitorul, Cele doud sute de capete despre cunostinta 
de Dumnezeu si iconomia Intruparii Fiului lui Dumnezeu, LXVI; cit. dupd <Filo- 
calia> vol. II, trad. De Pr. Prof. Dumitru Staniloae, (Sibiu, 1947), p. 148. Cf. Co- 
mentariul lui Hans Urs von Balthasar, in «Die Gnostischen Centurien> des Maximus 


Confessor, (Freiburg im Breisgau, 1241), p. 135. Cf. si complectarea Peer, 
@e Prof. Pr. Dr. D. Staniloae, la traducerea cap. 


. 
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inaltari ale fai in lisus Hristes, care reface calea Sa paminteascé in 
care dintre credinciosi. | 


laia doua pericope caracteristice din acest punct de vedere: In capi- 
tolul al XXVII-lea din «A doua suta de capete gnostice», el arata ca Min- 
tuitorul nu numai ca s-a rastignit odata, ci este inir-o stare tainica de 
rastignire necontenita: «Daca Cuvintul lui Dumnezeu «s-a rastignit pen-— 
tru noi din neputinta si s-a ridicat din puterea lui Dumnezeu» (HE 'Cory 
XIII, 4), scrie el, vadit <ste ca o face si o patimeste aceasta pentru noi, 
pururea ca unu! ce se ijace tuturor toate, ca pe toti sa-i mintuiasca. Deci 
bine le spune dumnezeescul Apostol Corintenilor, care se afla intru ne-— 
putinta, ca nu a socotit de bine sa stie nimic decit pe lisus Hristos $i pe 
Acesta rastignit (I Cor., II, 2); iar Eid@senilor, care sint desavirsiti, ca: 
«Dumnezeu ne-a ridicat si ne-a asezat pe noi impreunad cu dinsul in cele 
-ceresti, intru Hristos lisus» (Eies., II, 6). El spune prin aceasta ca Cu- 
vintul lui Dummnezeu se face fiecaruia, dupa mapura puterii lui. Astiel 
se rastigneste in cei care incep viata de eviavie prin tapte, pironind prin 
trica de Dumnezeu lucrarile patimase ale lor; si moare si se inalta la ce- 
ruri in cei care au dezbracat intreg omul vechi, care se strica prin poitele 
amdagitoare si au imbracat pe intreg cel nou, pe cel ce se zideste prin 
duhul dupa chipul lui Dumnezeu (Eles., IV, 22-24, Col. III, 9-10), $i s-au 
apropiat de Parintele harului din ei» 7), In alta pericopa, vazind in Zo-/ 
rababel «ligura» Mintuitorului, el scrie cd «s-a ndscut intre noi cei robitt 
ca un rob» si «a fost socotit cu noi, cei fara de lege» (Is., LIII, 12), facin- © 
du-se din iubirea de oameni «intru asemdnarea trupului pacatului»,  in- 
trucit,.liind prin fire Dumnezeu nepatimitor, a binevoit sa se faca, potrivit | 
iconomiei, in chip neschimbat, om prin fire patimitor. Si s-a facut. asa 
«pentru pacat», deoarece «pentru pacatele noastre a fost dus la moarie 
si pentru noi a Suferit dureri»,; «pentru pacatele noastre a-fost ranit $i 
pentru taradelegile noastre a fost zdrobit, ca noi sa ne vindecam cu rana 
Lui» (Is., Lill, 4-5%8). lar in alt loc, el spune mai categoric: «Aceasta 
cont unica pe care a avul-o naslerea lui trupeasca, este mintuirea 
irii» °”). 
Privita in lumina celor spuse, Intruparea nu exclude, ci implica Ras- 
cumpararea. Dar ea este momentul principal al vietii de taina a Domnu- 
lui pe pamint si intrucit ea rezuma intreaga opera rascumparatoare; reu- 
nind creatura cu transcendentul, ea devine, oarecum, scopul _ intregii 
aclivilaj{i pamintesti a Domnului. In «Raspunsurile catre Talapie» acest 
rahe al Intruparii» *°) descrie ca nimeni altul inaintea lui méaretia In- 
arii Domnului, facind din ea «centrul, sensul si scopul lumii» (religi- 
se); $i aceasta din pricina nazuintii continue a creatului catre Necreat: 

este taina cea mare si ascunsa. Aceasta este tinta fericiia (sfir- 
He re pentru care s-au intemeiat toate. Acesta este scopul dumnezeesc, 
gindit mai inainte de ineceputul lucrurilor, pe care definindu-l, spunem 
ca este tinta finala mai inainte gindita pentru care sint toate, iar ea pen- 

tru nici una. Spre aceasa finta iinala privind, Dumnezeu a adus la exis- 


ae 


-%. | 37. Idem, ibidem, cap, XXVII, din a doua suti..., trad, cit, p. 176, 

38. Idem, R&spunsurile cAtre Talasie, LIV; trad. ‘cit, ibidem, vol. III, p. 241. 
$d. Idem. Ambiguorum liber, (a Bt. Dionisie si a Sf. Grigorie) ; Migne, P. G., 
XCI, col. 10440 

ie 40. Cf. F. Cayré, Précis de Patrologie..., t. O (Paris, Tournal, Roms, 980), 
pp. 291-309. 
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tenta fiintele lucrurilor. Acesta este cu adevdrat slirsitul Providentii si 
al celor provideritale, cind se vor readuna in Dumnezeu cele facute de 
El. Aceasta este taina care circumscrie toate veacurile si descopera sia- 
tul supraintinit al lui Dumnezeu, care exista de infinite ori intinit inainie 
de veacuri.. Fiindca pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit 
toate veacurile si cele aflatoare in launtrui veacurilor inceputul si siirsi- 
tut in Hristos. Caci inca dinainte de veacuri a fost cugetata si rinduiia 
unirea hotarului (definitului) si a nehotarniciei (indelinitului), a masurii 
si a lipsei de masura, a marginirii $i a nemarginirii, a Creatorului si a © 
creaturii, a stabilitatii si a miscarii. lar aceasta taina s-a iniaptuit in 

Hristos, care s-a aratat in cele din urma timpuri, aducind prin ea impli- 
-mirea hotdririi de mai inainte a lui Dumnezeu‘*!). Stintul Maxim Martu- 
_risitorul face din Intruparea rascumparatoare, mijlocul esential al unirii 
creatului cu necreaiui; deci este um scop in sine. Dar aceasta unire nu in- 
latura, ci dimpotriva, presupune curatirea ceruta de miniuirea pe cruce, 
in special. Acest adevar este exprimat de Si. Maxim de cele mai mulie ori 
_intr-un mod tainic; de aceea interpretarea sensului ultim al Intruparii 
_ poate varia, pe masura ce crucea, moartea $i invierea capata la el un sens 

mai mult sau mai putin mistic. 


Sigur este ca Slintul Maxim arata ca Intruparea e principala {ucra- 
re pe pamint a iui Dumnezeu, in vederea careia a iost rinduita intreaga 
creatie — inclusiv ingerii. Prin ea intreaga creatie a iost unita cu Dum- 
fezeu, prin mijlocirea «microcosmosului». In eonul acesta, Intruparea s-a 
facut pentru restaurarea creatiei; dar creatia insasi e tip si figura a In- 
truparii, caderea lui Adam fiind ingaduita in vederea restaurarii ei prin 
al doilea Adam. 


Precizam din nou ca, Sana: Sfintul Maxim, in acest eon, ‘isepe 
s-a facut in vederea mintuirii lui Adam, precum am aratat in partea intro- 
ductiva a acestui studiu. 
| (In mai multe parti Sfintul Maxim face aluzie si la alte tilcuiri ale 
descoperirii «mai tainice»; e probabil $a fi presupus si posibilitatea unei 
-Intrupari corespunzatoare unei lumi nepacatoase; sintem in domeniul 
ipoteticului). 

Din epoca patristica mai amintim pe Anastasie Sinaitul Si pe Sfin- 
tul Ioan Damaschinul. Cel dintii numeste Intruparea Domnului a doua 
_ «creatie», in vederea cdreia a fost savirsita cea dintii **), dupa interpreta- 
rea pqsibila a textului din Col. I, 16. : 

Siinutl loan Damaschnul precizeaza ca «Inomenirea lui Dumnezeu 
Cuvintul pentru aceasta s-a.facut, ca insdsi firea care a pacatuit, care a 
cazut si s-a corupt, sa invinga pe tiranul care a inselat- -O si aStiel sa se 
elibereze de siricaciune>... 


Dar in Omilia sa asupra Schimbarii la_ fata, «Dascalul Intruparii> 
reia demonstratia inaintasilor sai. El arata ca in Cel Unul nascui s-a Ba- 
virsit unirea ontregel creatii cu Creatorul, deoarece omul este «microcos- 


41, Sfintul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, LX; <Filocalia», 
trad. citaté, vol. ITI, pp. 326-328. i 

42. Anastasie Sinaitul, Asupra Exaimeronului, I, 1; Migne, P. G, LXXXIX, 
col. 863 C; apud Martin Jugie, Theologia Dogmatica christianorum Orientalium.. » 
t. II, (Paris, 1933), p. 680).~ 
| 43. Sfintul Ioan Damaschinul, Dogmatica, Il, XII; trad. de D. Feciory, | 
amintitd, p 176, cf. IV, IV; ibidem, pp. 238-240. Te 
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mosul» si’ aceasta sa facut «pentru ca Dumnezeu SA fie totul in toate» 4*). 
6. — Liniile mari ale invataturii pe care o gasim in opera Sfintului 
Maxim Marturisitorul mai ales le vom regasi in scrierile teologilor din — 
epocile urmatoare pina Ia noi®). Din cercetarea lor reiqse limpede ca In- 
truparea si Rascumpararea sint doua momente ale ufieia si aceleiasi ac- 


: tiuni de restaurare, mintuire si desavirsire, savirsite nu una pentru alta, 


ci ambele pentru Hristos si, prin a doua Persoana a Prea Sintei Treimi, 
pentru Dumnezeu Cel unul dupa caruia Ele ii va 
sirsit, toata creatia. | 


De aceea teologii Bisericii noastre au putut afirma pe rind, ‘dined ca 
creatia s-a facut in vederea Intruparii, cind ca Intruparea s-a savirsit in 


vederea mintuirii, deoarece pe deasupra acestor nazuinte supra’ sau sub- 


ordonate vedeau pe Hristos cel ce reunieste toate intr-insul, pentru ca pe 


toate sa le supuna Tatalui. 


7. — Stiintul Grigore Palama si Nicolae Cabasila nu fat’ exceptie de 
la aceasta regula. Cel dintii arata limpede ca littruparea n-ar fi avut loc 
daca Adam n-ar fi pacatuit “°). Dar in alte parti arata insemnatatea unica 
a Intrupdrii, prin care s-au savirsit o multime de binetaceri pentru om, 
dintre care mentionam cinstirea she — si unirea oameniilor cu 
Dumnezeu 4”). 


Cel de al -doilea invaté, de asemenea, ca Hristos a venit ca sa pri- 
measca moartea in locul nostru “8). El arata ca existau doua piedici in ca- 
lea comuniunii cu Dumnezeu: Departarea noastra de Dumnezeu, pentru 
cele materiale, si pacatul. Intruparea pe de o parte, patimile si moariea 
Domnului, pe de alta parte, au readus creatia pe iagasul ei suprafiresc ). 
Si Cabasila pune in centrul istoriei religioase pe lisus Hristos, toate liind — 
rinduite in vederea Intruparii Sale, care este tipul si modelul lui Adam: 
«Doar chiar de la inceput firea omului a fost adusa pe lume peniru ca 
prin minte si vointa Sa ajunga faptura noua si judecata mintii de accea 
ni s-a dat ca’s4 putem cunoaste pe Hristos, vointa ca sa ne avintam spre 
El, iar aducérea aminte, pentru a-L purta in noi toate acestea asa iiind 


-rinduite din pricind cd El a fdst modelul dupa care s-au zidit toate fap- 


turile. Caci nu Adam cel vechi a stat model pentru Adam cel nou, ci cel 
vechi a iost luat dupa chipul celui nou. Pentru ca daca se zice ca ornui cel 
nou a fost zidit dupa asemanarea celui vechi, aceasta se inteiege cu pri- 
vire la firea stricdcioasd, pe care acesta a inceput-o si pe care Celalalt a 
mos-enit-o, pentru ca in Teupat Sau sa vindece nepulintele firii prin 


=... 


= 


44. Idem, Omilia asupra Schimbarii la faté; Migne, P. G, XCVI, col. 572-578. 
45, Pentru. cele ce urmeaza, vezi Martin Jugie, op. cit., supra. 
| 46. «Daca nu exista moartea, si Raper: de moarte ceea ce e mutitor nu 
ne-am fi imbogatit cu pirga nemuririi...», Capetele firesti, teologice..., LIV; Migne, 


G, CL, col, 1160 D. 


5 47, Sfintul Grigorie Palama, Omilia a XVIi-a despre Intruparé; Migne, P. G., 
XCVI, col, 572-573. 

48. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, cartea I-a; trad. de Prof. Dr. 
zs Bodogae, (Sibiu, 1947), p. 19-20: «Fata de p&acatele omenirii El a raspuns cu 
suferinta si cu moartea... Ce) care a murit a fost chiar Dumnezeu. Singele varsat 
pe cruce a fost tot al lui Dumnezeu. Ce-ar putes fi “mai pretios decit aceasté 
moarte?». | 

49 Ibidem, p. 70: de 
era dublu, unul datorit firii noastre, iar altul datorit~cugetului mincat de farade- 
legi, Mintuitorul le-a aoe pe amindoua: pe unul cind s-a SOM: iar pe celalalt 
cind 8-8 rastignit>. 
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deacuri ceresti, sau cum zice Sfintul. Pavel: «moartea sa tie inghitita de 
viata» (11 Cor., V, 4). Pentru cei care il cunosc de mai de mult ca sira- 
mos, Adam cel nou s-a facut incepatura lirii omenesti, dar pentru Cel 
care are in fata ochilor toaie tapiurile chiar inainte de a-si lua ele incepu- 
ful vietii — Adam cel vechi nu e decit o imitare a lui Adam cel nou, zidit 
dupa chipul si asemanarea Aceluia dar n-a ramas dupa chip si asemana- 
ce, caci — cum am spune — mai degraba a iost sortit spre ele, dar nu le-a 

ajuns» Creatia a lost facuta prin Hrastos si in vederea unirii cu El — 
acesta e centrul gindirii lui Nicolae Cabasila. O — si in alte opere 
ale sale 

Cu: accentuarea celor doua momente principale ale misiunii pamin- 
testi ale Mintuitorului, el se integreaza in — cel mai desavirsit in 
Traditia Crestinismului rasdaritean. 

Teoian, Mitropolitul Niceei, contimporanul mai mic al sau si al Stin- 
tului Grigorie Palama, a dat o expunere mai ampla asupra rostului Intru- 
parii, sistematizind mai mult datele marilor sdi-inaintasi. El deosebeste 
© indoita creatie, cea de a doua fiind cea de la siirsitul veacurilor. Pe cind 
la cea dintii creatie a primit numai existenta, spre cea de a doua, prin Cu- 
viniul Intrupat, creatura a fost daruita cu Harul Indumnezeitor, adica 
acel «a fi bine». Cea dintii creatie este conditionata de cea de a doua, 
care-i este si tinta ultinia, ca «mijiocirea» fata de «scop». lar scopul In- 
_ fruparii @ste mintuirea intregului univers. Pentru aceea Dumnezeu a de- 
<retat din veci sa reuneasca toate cele create in sine si sa lie totul in toa- 
te. Aceasta a si savirsit El luind. asupra sa lirea omefleasca, mu pe cea 
ingereascd, deoarece omul e «o lume mica», rezumind in sine toate sub- 
stantele create. Hristos este cauza nu numai a primei creatii, ci si a celei 
de a doua, adica a Harului indumnezetor si a iericirii supranaturale... 

8. In epoca moderna ‘s-a parasit odata cu tilcuirea ontologic-tainica 
A misterului si expunerea insemnatatii ntruparii- rascuin- 
paratoare. 

a) Si astiel, in pravoslavnica Teologie ruseasca aproape toti dogna- 
tistii moderni socotesc Intruparea numai un mijloc in vederea Rascuin- 
pararii cu aspect juridic ori substitutiv penal. Acd@sta esie cazul lui Maca- 
rie, care scrie in Dogmatica sa: «Cit despre scopul misiunii si venirii [iu- 
fui lui Dumnezeu in lume, Sfinta noastra Biserica ni-l araia limpede cind | 
tie invata sa zicem in marturisirea noastra: «Carele pentru noi oatnenii 
si pentru a noastra mintuire s-a coborit din ceruri... Si Stinta Ser‘ptura 
alirmaé ca Fiul lui Dumnezeu n-a venit cu adevarat pe pamint decit cu 
scopul de a ne mintui... Acelasi ‘scop al venirii lui Dummnezeu in iume a_ 
fost recunoscut si mariurisit de Siintii Parinti si dascali ai Bisericii...» °°). 


50. Idem, ibidem, cartea VI, la explicarea fericirii @ noua; trad. cit., pp. 
467.3606, 


o1. Omilia la Bunavestire, VII; La Adormirea Maicii Domnului, II, 3 9; 
cf, Martin Jugie, Op. cit., IT, pp. 682-683. . 

52. Teofan al Niceei, Cuvintul asupra Nascatoarei de Dumnezeu; Col. Baroce. 
Oxenienxi 193; Apud Martin Jugie, Op. cit., II, pp. 683-685. 
Macarie, Théologie Dogmatique ortodoxe, tradus& de un rus, t. II, (Paris, 
1860), pp. 22,°23, 24. Macarie continua astfel: «Astfel e cu totul respinsi invata- 
tura falsh a Pelagianilor si a altor eterodocsi, care pretind ca Fiul lui Dumnezeu 
ar fi.venit pe pdmint si s-ar fi intrupat chiar in cazul in care omul n-ar fi cazut>_ 
‘La acestia adaugd pe Pelagieni, pe unii scolastici, pe calvinisti si pe Socinieni; si 
arat& parerile lor gresite au fost amanuntit combitute de Teofan Procopovici. 
{Ibidem, II, p. 24 si nota 11). La aceasta se poate raspunde ca interpretarea pa- 


Aceasta este de altiel invatatura traditional, in Teologia ruseasca, ince- 
pind cu scoala de la Kiev 3 Teofan Procopovici. Silvesiru. Lebedinski °*), 
Silvestru de Canev si P . Leporski 5°), dau marturie despre acest 
devar. 

La unii dintre dogmatistii rusi din veacul nqstru se constata o in- 
tometer’ spre izvoarele autentic crestine, care impune oO revizuire a unora 
dintre pozitiile vechii Teologii, 

Astiel, profesorul Petru Svetlov, in vol al Il lea al elnvataturi cres- 
tine in expunere apologetica» are un paragrat intitulat «Importanta Hris- 
tologiei si legatura ei cu Soteriologia» (trad. rom. pp. 311-314) si care, 
dezvoltata fiind rational, nu intereseaza direct Dogmatica. Mai in- 
teresanta este insa alirmatia sa categorica, expusa in forma urmiatoare: 


-«Minturea, dupa cum am vazut, consta in restabilirea legaturii dintre 


Dumnezeu si oameni, rupta prin pacatuirea oamenilor. Dar si indepen- 
dent ge caderea in pacat, Intruparea lui Dumnezeu ar fi iost necesara pen- 


{ru umirea deplina si desavirsita a lui Dumnezeu cu oamenii; cu atit mai 


mult este ea necesara in starea omului cazut» (Ib., p. 289). Formulata 
astiel, ea este deadreptul scotisia; trebuie redata mai nuantat, adica pusa 
in legatura cu realitatea istorica. Altfel se poate replica, printre altele: 


De ce a facut Dumnezeu o lume atit de nedesavirsita, incit sa fie nevoie 
de insdsi Intruparea Sa? 


Dogmatistul Serghie Bulgacov a pus problema raportului ‘dintre In- - 


_trupare si Rascump4arare in toata amploarea ei, in paragraful «Sfatul cel 
vesnic al Intruparii» din cartea 6a «Mielul lui Dummezeu». El arata, ca 


din Scriptura reiese limpede cA venirea Domnului in lume a fost predes- 
tinaia inatnte de crearea lumii (Textul principal, cu care-si incepe expu- 
nerea se relera insa la opera rascumparatoare a Mieluiui: | Petru, I, 20). 
intruparea e lucrarea iubirii lui Dumnezeu si constituie temelia si scopul 


- ereatiei Sale. «Se poate spune, zice Bulgacov, ca Dumnezeu a creat lumea 


Ca sa se intrupeze in ea, ca a creat-o din cauza acestei Intri; ari. Acca-— 
sta nu e numai «mijlocul «Rascumpararii, ci si incoronarea ei suprema». 


Intrebarea daca Intruparea s-ar fi produs daca n-ar fi existat pacatul 
crigillar, e «casus irrealis». In urma caderii ea a aparut inainte de orice 
¢2 un mijloc de mintuire. Cazul ireal consta in afirmatia ca Intruparea 
nu s-ar ti produs in absenta pacatului, deoarece taina aceasta a ict ho- 
tarita «inaintea creerii lumii». Deci Dumnezeu a creat lumea in vederea 


Intruparii si nu caderea ar fi «constrins» pe Dumnezeu sa se intrupeze. 


tristich e deosebiti-de a tuturor eterodocsilor, avind nuant&, care se va pre- 


ciza din ce in ce mai bine, odata cu cercetarea invadtaturii lor. In al doilea rind 
am si amintit apoi c& simbolul credintii el insugsi nuanfeaza scopul venirii Dom- 
nului prin doud formule: a) «pentru noi oamenii>, corespunzind Intruparii rascum- 
paratoare si b) «gi pentru a noastra mintuire>, corespunzind mortii substitutive. 


54. Silvestru Lebedinski, Compendiu de Teologie, clasic, didactico-polemic, 
ed. Il-a, (Moscova, 1805), pp. 312, 314; «Fiul lui Dumnezeu n-ar fi venit in trup 
daca n-ar fi cazut... Toate pentru si prin Hristos ca Dumnhezeu, nu ca Om»; ct. 
apud Martin Jugie, op. cit., II, 686, nota 6. 


55. Silvestru de Canev, Teologia Dogmatic’ Ortodox’,.., vol. IV, trad, de 
Arhim. Gherasim Miron, sub directia Prof. Const. Nazarie, (Bucuresti, 1903), p. 
117: «<Sintem incredintati c4 Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat gi a patimit nu numai 


ca si rascumpere pe omul pe care l-a primit in sau, ci pe toata lumeap. 


56 P Leporscki, art. Voplogcenie (Intrupare ds din <Enticlopedia bogosl», 
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Autorul revine si alirma: «Totusi, Intruparea s-a savirsit intr-un mod 
concret, chiar ca Kascumparare si trebuje sa o intelegem ca atare». Cu 
toate acesiea, el considera acest punct de vedere ca «antropologic» si 
acest detect aste accentuat de faptul ca se atribuie lui Dumnezeu alegerea 
intre mai multe mijloace de miniuire» °’). In cap. despre «Rascumpara- 
re», insa, nu mai face o legatura directa cu Intruparea °8). Bulgacov, in- 
-susindu-si felurite aspecte ale problemei n-a reusit s4 dea expunere 
unitara a raportului Intrupadrii cu Rascumpdararea. Inclina, insa, spre 
ideea scotista ca Intruparea s-ar fi savirsit chiar si fara cadderea in pa- 
cat, fara a justifica sulicient aceasta parere. In acelasi timp, el dezvolta 
capitolul celor trei slujiri ale Domnului fara a face legatura intre min- 
_tuire si Intrupare. In Epistola in care lua atitudine impotriva invataturii 
lui Bulgacov, Serghie, fostul Patriarh al Moscove, il invinuia ca invata ca 
Dumnezeu a creat lumea in vederea Intrupdrii». In raspunsul sau din rev. 
«Orient und Occidents, (aparuta la Leipzig, Martie 1936, caietul 1, serie 
noua), Bulgacov se apara aratind ca el a admis: si scopul soteriologic al 
Intruparii. El putea invoca pentru justificarea tezei unele marturii 
din Traditie, dar care nu sint atit de categorice, ca acelea amintite de noi 
a Stintului Maxim Marturisitorul °’), si ale altor teologi ortodocsi. 

b) Din Téologia greceascd se aduc marturii pentru conceperea I[ntru- 
parii ca simplu mijloc al Rascumpararii®) pe stravechii dogmatisti 
sariteni Cursula®'), Evghenie Bulgarul®’) si Atanasie din Paros 
se poate adauga si Andrutos ). 

c) Dintre teologii bulgari contimporani amintim pe cei_ mai repre- 
zentativ, Prof. Stefan Tancov. Inir-o expunere cuprinzatoare, desi ‘sinte- 
tica, autorul cunoscutei carti «Crestinismul ortodox al Rasdaritului» a 
reusit sa redea aspectele principale ale Rascumpdardarii, scotind in reliel, 
in consensul adevaratei Traditii dumnezeesti, rolul unic al  Intruparii 
mintuitoare: «Venim la intrebarea proprie a Soteriologiei ortodoxe: «Prin 
ce vine izbavirea?>» — Prin Intrupare sau prin Dumnezeu-Omul Hristos, 
sau prin vesnica unitate in doua a lui Dumniezeu si a omului, prin vesnica 


Serghie Bulgakov, Despre Cuvintal intrupat, (Agnus de Const. 
(Paris, 1943), p. 94-96. 


58, Idem, ibidem, trad. cit., pp. 278 sq. 

59. Cf. peritru aceasta disput& nota 1 din Pilocalias, III, p. 328, 
Prof, . Staniloae, 

60. Cf. Martin Jugie, op. cit., supra, P. 686 si note. 

61. Nicolae Cursula (1653), Sinopsa sfintei Teologii... publicata de Sergius 
_ Raftanis, t. I, (Zachinta, 1862), pp. 141-142: «Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat ca 
8& desfiinteze pacatul stramogesc>. 
: 62. Evghenie Bulgarul, Teologhicon, tradus si publicat de Arhim. Agathan- 
ghel Lontopulos, (Venetia, 1872), pp. 556-560, unde combate tezele scotiste, : 
63. Atanasie din Paros, Epitome sau culegerea dumnezeestilor dogme ale 
credintii... publicata de Macarie Notara, (Lipsca, 1806),. pp. 286-287, in care critica 
foarte aspru invatatura lui Ioan Duns Scot. : 
«64. ~_Hristus Andrutos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe rasaritene, tradus de Dr. | 
D. Staniloae, (Sibiu, 1930), p. 179 si 182: «Omul, cdzut sub stadpinirea pacatului 
gi a diavolului, nu se putea insusi mintui si intra in comunitate cu Dumnezeu, ci — 
era condamnat la pieire si la moarte vesnica. Aceasté pieire n-a voit-o Creatorul 
si de aceea a g&sit in milostenia, in iubirea de oameni si in bunadtatea Sa mijlo- 
cul eliberdrii de rau, hot&rind s& trimita in lume pe Fiul Sau pentru mintuirea 
oamenilor... Cauza Intruparii lui TIisus Hristos este, conform acestora, ridicarea 
omului c&zut. Aceasta o marturiseste Sf. Scriptura in multe feluri, invatind ca 
dumnezeeasca Intrupare s-a facut spre mintuire si impacare, Domnul venind in lume 
«si mintuiasca pe p&c&tosi>» sau «s& caute si mintuiasc&’ pe cel pierdut. 


comunicare intre Dumnezeu si om in lisus... De aceea Soteriologia orio- 
doxa este in esenta Hristologie» ©). Tot in consensul Traditiei ortodoxe 
cele doua momente ale lucrarii_ Domnului pe pamint se identifica intr-o — 
unitate tainica. jen. do 


d) In Teologia S-au ma ffestat tendintele reprezentate 
prin Macarie: reducerea Rascumpararii plata pacatului si a Intruparit 
la aceea de mijlocitoare a Rascumpararii. Alexiu Comorosanu °°), losif 
Olariu si Pr. loan Mihalcescu— Mitropolitul Trineu de mai tirziu 
au continuat aceasta traditie in Teologia romineasca. 


9. Incheiere. Privitor 1a problema raportului dintre Intrupare si Ras- 
cumparare se poate face o deosebire limpede intre Teologia ortodoxa din 
epoca veche, care se sprijinea pe tilcuirea tainica, patristica s1 Teologia 
moderna, care, din felurite pricini si sub felurite influente, au micsorat 
cu totul insemn&tatea misterului Intrupadrii, mentnind-o numai ca _ mijlo- 
cire a Rascumpararii. Din Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie reiese limpede 
mai intii insemnatatea exceptionala a Intruparii spre al carei SCOp ultim 

converg toate actiunile dumnezeesti in lume: restaurarea omului si reunirea 
_ intregei creatii in lisus Hristos. Ca atare ea poate ii conceputa ca incu- 
nunare a lucrarii Domnului pe pamint. Intruparea se realizeaza, in is- 
torie, insa, ca urmare a caderii in pacat. S-ar putea face oare un pas mai 
arparte spre a se alirma ca, tinind seama de maretia ei suprema in pla- 
mul dumnezeesc, Intruparea s-ar fi savirsit chiar daca nu s-ar fi intin- 
_ plat pacatul? Acest ultim pas s-ar face in abisul nestiintei si al cutezin- 
tei: iatiunea il Ingaduie, dar Descoperirea nu-i da suportul necesar. 
Chiar daca interpretarea unor pasagii patristice ca acelea din «Raspun- 
surile catre Talasie», ar ingadui o concluzie mai ferma decit cea din sta- 
diul dogmatic al cunostintelor noastre, nici in acgst caz nu s-ar putea 
alirma ca Intruparea s-ar fi savirsit si fara cadere: «Unus testis, nullus 
testis!» Sintem in pragul misterului absolut, pe care numai unul Dumne-— 


i} scruteaza; Revelatia dumnezeeasca: s-a oprit aici: Nec plus ultra! 
4 


65. Prof. Stefan Tancov, Das orthodoxe Christentum des Ostens, (Berlin, 
1928), p. 47, sq. . 

66. Alexiu Comorosanu expune doctrina anselmiani vorbind despre scopul 
Intrup4rii in ale saie Prelegeri academice de Dogmatica Ortodoxad, (Cernduti, 1889), 
p. 361, si continua astfel (p. 363-4): «<Dumnezeu a decretat din eternitate mintuirea 
omenirii cazute, anume prin incordarea unuia-nascut Fiului sau, a persoanei a 
doua a Sfintei Treimi: a decretat adica, ca Fiul lui Dumnezeu sa primeasca asupra 
sa firea omeneascé, sA se faci om adevarat, si prin patima si moartea sa in locul 
omenimei sai satisfacd dreptatii eterne, sa steargi lumii si s& delatureze 
si urmarile acestora din urm& lor in omenime si in intreaga noastra externa. Cu — 
--privire la acest mijloc...». 

67. Dr. Iosif Olariu, Masia de Teologie Dogmatica (Caransebes, 1907), p. 
3248: «Pentru ca omul sa poat& scapa de toate aceste rele, sai fie reagezat in starea 
originara’, sa restituie de mai inainte cu Dumnezeu, era necesar: sa se 
satisafaca dreptati dumnezeestii, vatamate prin pacat, natura depravata a omului, 
sa se restaureze delaturindu-se asa toate urmarile rele ale pacatului in om cit gi 
in natura externa. — 

68. Prof. Ioan Mihdlcescu, Dogma soteriologica, (Bucuresti 1926), p. 3-4: 
<Pentru inlaéturarea acestei stari anormale trebuia — cum 'Fericitul Augu- 
stin — uma din doua sau ca omul sa se ridice la Dummnezeu, sau ca Dumnezeu sa — 
se pogoare la om. Prima alternativa era cu neputinta, data fiind starea omului. 
Nu. raminea deci decit cea de a doua gi pe aceasta a ales-o Dummnezeu ca sa 
readuc& in staulul ceresc pe caia duhovniceasca ratacita pe pris 
girea Satanei.,..» | 
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Sub aspectul de raport intre Intrupare si Rascumparare, problema a 
fost cercetata de citiva dintre cei mai reprezentativi teologi ai veacului 
mostru: Bulgacov, Svetlov si Tancov. Protesorul Tancov, aratind insem- 
natatea imensa a Intruparii in lucrarea paminteasca a Domnului, n-a a- 
bordat problema posibilitatii Intruparii Domnului in cazul absentei pa- 
—catului; au facut-o teologii rusi, dindu-i un raspuns alirmativ, care, in ca- 
zul lui Bulgacov, a atras atentia autoritatii bisericesti. Nefiind in con- 
sensul vadit al Descoperirii, ea nu poate ii formulata cu toata siguranta. 


IV. INTRUPARE SI RASCUMPARARE IN TEOLOGIA 
ROMANO-CATOLICA 


“1. — In Teologia romano-catolica problema daca Fiul lui Dumnezeu 
-s-ar fi intrupat chiar daca omul n-ar fi cazut in pacat a impartit pe teo- 
logi in mai multe tabere de la inceputul veacului al XIV-lea pina astazi, 
adica din momentul in care a fost marturisita de ‘loan Duns Scot, impo- 
triva parerii contrare a corileilor Scolastici ca un Anselm, Bonaventura si 


Toma de Aquino si in consensul unui Alexandru de Hales, Albert cel Mare 
$i al altora. 

- Punctul de plecare l-am aratat, pe scurt, mai sus; el sta in conceptia 
anselmiana despre Rascumparare, juridica si exterioara, dupa care uni- 
rea omului cu Dumnezeu, restaurarea lui si intrarea din nou in raiul co- 
aMuniunii. cu El prezinta o insemndatate deosebita. In locul conceptiei 
biblice si patristice, complexe, dupa care Rascumpararea are si caracter 
penal, dar si un aspect ontologic si altul solidarist, altul moral, si inte- 
lectual..., Romano-catolicismul a saracit aceasta conceptie reducind-o la 
anul singur in esent«: acela de satisiactie,,a onoarei lui Dumnezeu, prin 
moarte. Am ardtat mai sus, ca aceasta conceptie reduce Intruparea la 
o simpla mijlocire a Soteriologie:: Dummnezeu se intrupeaza numai pentru 
<a sa poata reprezenta pe oameni in tata lui Dumnezeu; Dumnezeirea Sa 
serveste peniru ca jertia Sa sa fie primita de Dumnezeu si sa aiba o va- 
loare inlinita. Dar chiar o fiintaé omeneasca poate aduce o satistfactie lui 
Dumnezeu, deoarece El nu poate pretinde decit ceea ce omul poate da. 
Aceasta idee 0 exprima Toma de Aquino in obiectia urmatoare, pe care 
o aduce Intrupdarii: «Ca sa se refaca lirea omeneasca cazuta se pare ca 
qu se cere nimic alt ceva decit o séxisiactie din partea omului pentru pa-— 
catul sau; ori, se pare de asemenea-ca omul pdate sa dea satisiactie pen- 
tru pacatul sau, deoarece Dumnezeu n-ar putea sa preiinda din partea o- 
mului mai mult decit poate el; iar Dumnezeu fiind mai inclinat spre in- 
durare decit spre pedeapsa, dupa cum imputa omului actul pacatului spre 
pedepsire, tot astlel trebuie sa-i impute’ca merit actul contrariu; nu era 
_ deci necesar sa se intrupeze Cuvintul lui Dumnezu pentru refacerea firii 
omenesti». Pe cind dupa conceptia ortodoxa pacatul a ranit si firea ome- 
neasca $i a constituit un rau launtric fiintei omenesti, dupa conceptia 
_4mano-catolica, dimpotriva, lirea omeneascé a radmas nestricata, iar pa- 
catul fiind ceva exterior, oarecum, omului, de ordin moral si juridic-pe- 
nal. fara ingemnatate ontologica, omul n-are nevoie de restaurarea firii 
acesteia in primul rind, pentru a fi apta de comuniune cu’ Dumnezeu; 
simpla iertare a pacatului este de ajuns. Nu se pune deci problema ierta- 
tii si a retacerii firii omenesti de Mintuitorul Intrupat, pe mai multe cai, 
ci dilema anselmiana: «Aut poena, aut satisfaction. Toma de Aquino a 
corectat unele asprimi ale sistemului anselmian, inlaturind, printre al+ 


i. tele, necesitatea la care ar fi supus Dumnezeu, iar pe de parte pomenind, 
in treacati despre coruptia (morala), nu ontologica, a naturii. Aceasta 
| indulcire n-a avut, insa, nici o eficienté asupra sistemului, care a ramas. 

lot pur juridic si exterior. lata cum raspunde la obiectia de mai sus Toma 

de Aquino: «O satistactie poate ti numita sulicienta in doua chipuri, de- 

savirsit sau nedesavirsit: in primul caz, cind ea este «de condigno» adica. 

printr-o oarecare potrivire asa incit sa compenseze gresala_ sdavirsita. 

in chipul acesta, satisfactia unui om oarecare n-ar li putut fi deajuns 

pentru pacat; atit fiindea intreaga tire omenéasca era corupta de pacat 

si ca binele unei persone, chiar al mai muliora, nu putea sa compenseze 

paguba intregei firi, cit si pentru ca pacatul savirsit impotriva lui Dum- 

nezeu avea o oarécare intinitate, — chiar prin iniinitatea insasi a mia jesta- 

tii dumnezeesti. Intr-adevar, ofensa e cu atit mai grea cu cit este mai 

| tare cel impotriva caruia se savirseste delictul; de unde, in vederea unei 
satisiactii «de condigno», a trebuit ca actul celui care ar aduce sSatisiac- 
tia sa aiba o elicacitate infinita, intrucit ar ii Dumnezeu si om»). In 
aceasta conceptie Kascumpdararea se savirseste prin ispasirea gresalei. Nu 
mai este este vorba aici nici de darea afara din rai, nici de alipirea omu- 
lui de stihiile create, de departarea de Dumnezeu si de stapinia diavo- 

_lului, de consecintele cosmice ale caderii... Conceptia romano-catolica nu 
vede in pacat o stricare ontologica a lirii, o rupere a comuniunii_ cu Dum- 

_ mezeu si o departare de El. Intruparea n-are rostul special de refacere a 

i unirii divino-umane si nu mai constitue - prima si principala treapta a 

ia inaltarii omului acolo de unde a cazut si mai sus chiar: nu mai este cu 

|  adevarat Intruparea rascumparatoare. In conceptia juridica $i exterioara 

i apuseanda, Iniruparea este numai mijlocul si conditia pentru ca o fiinta 

a omeneasca sa poata oleri satisiactia lui Dumnezeu in locul celorlalti, a- 

vind o valoare inlinita si nu un izvor de slintenie prin firea omeneasca 

primita si refacuta in unirea cu Dumnezeu, 


De aci reiese ca in conceptia romano-catolica, Intruparea r nu are O- 

legatura orgafrica, deosebita, cu Rascumpararea, ci este precum am spus 
ce simpla mijlocire a acqsteia. Trebuia sa i se gaseasca o alta justiticare 
ia | leologica; si ea s-a dat de Pelagieni, care nu legau caderea si mintuirea 

de o lucrare speciala asupra lirii, de unii Calvini, pentru care decretul 
intruparii nu putea sa depinda de o cauza inferioara ca omul ’°), de So- 
cinieni, in sfirsit pentru care mintuirea se face exciusiv pe cale morala, 
imiund exemplul de sacrificiu al Domnului, etc., etc... Toti acestia au pus 
Intruparea in legdtura mai directa cu vointa lui Dumnezeu de a desavir$i 
-creatia Lui. Unii Scolastici au apucat pe acest fagas, dindu-i felurite jus- 
_tificari; altii li s-au impotrivit. Aistazi, Teologia romano-catolica este im- 
partita iti mai multe tabere; vom iniatisa, schematic, aceasta lupta laun- 
i trica in care armele nu sint luate din arsenalul Revelatiei, ci din ratiunea 
omeneasca, mai ales 


69. Toma de Aquino, Summa Theologica, 4. 2, ad. 2. Ingigi teologii 
ios romano-catolici recunosc acest lucru; v. de pilda Dom Anselme Stolz, op. cit., 
p. 60 sq., de unde am luat si aceasta citatie. 

| 70. v. K. Barth, Credo, tradus din nemteste de Pierre si J ean J undt; (Paris, 
1936), pp. 83, 86, 87. 

71. Pentru expunerea ei ne-am servit de M. J. ‘Scheeben; Die Mysterien des 
Christentums, publicaté de Josepf Héfer; (Freiburg im Breisgau, 1941); K, Priimm, 
Christentum als Neuheitserlebnis (Freiburg im Breisgau, 1939); Josephus Miiller, 
De Verbo Incarnato, secunda pars: Soteriologia, ed. Ill-a; (Oeniponte, 1931); Paul — 
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 ‘Intrupare gi rascumpirare in Teologia Ortodox4 si cea Romano-Catolica 


2. loan Duns Scot ‘*) este cel care a formulat mai sistematic argumen-_ 
tele care se pot aduce in favoarea posibilitafii Intruparii Mintuitorului 
si fara cdderea in pacat; de numele lui este legata aceasta atitudine in 
Romano-catolicism. El e de parere ca nu RasCumpararea a tost scopul ho- 
taritor si principal al Intruparii; Cuvintul s-ar fi intrupat si fara caderea 
in padcat si chiar daca nu ar fi fost creat nici un om si nici un inger ”*). 
Dumnezeu, zice el, pleaca intii dela scopuri, si apoi alege mijloacele; El 
-vrea intii slava Sa si apoi fericirea creaturilor. In jurul acestui nucleu de 
demonstratie s-au crislalizat sisteme si biblioteci intreg1. | 

In manualele actuale’4) se scoate in relief ideea cd lisus Hristos, 
capul Trupului Tainic, este, de fapt, scopul tufuror‘actiunilor sale pamin- 
_ testi; deci totul trebuie s4 se raporite la El. Ca atare, se deosebeste scopul 
({linis) total sau adecvat, de cel partial, sau inadecvat, sau accesoriu, dar 
care este «conditio sine qua non» a unui lucru; deci Adam a fost creat 
in vederea slavei lui Dumnezeu sau a lui Iisus Hristos: 

a) Invatatura tomista da drept scop adecvat al Initruparii mumai 
Rascumpararea neamului omenesc. La parerea acegsta s-au asociat si 
Bonaventura si teologi ca Goret, Billot, Jansens, Adeodat de Basby, etc. 
_dintre care o parte nu sint tomisti. 

b) O a doua categorie este a teologilor care invata ca desavirsirea uni- 
versului e rinduita dintru inceput pentru si prin Hristos si ca atare, chiar 
daca Adam n-ar fi pacatuit, Hristos tot s-ar fi intrupat, dar intr-un trup 
nesupus patimirii $i prolavit. Asa invatau Alexandru de Halés, Albert cel 
Mare si toti Scotistii, ca si membri. altor ordine a, P. 
Francisc de Sales, Bougaud, Ramiere, etc. 


c) A treia explicatie, propusa de Suarez, pentru a impaca pe cele di- 
nainte, crede ca exista doua scopuri: unul absolut, adicd slava lui Hristos 
31 altul ipotetic, Rascumparare (pentru cazul cadderii in pacat). Hristos 
tot ar fi venit pentru primul scop, daca Adam n-ar fi pacatuit. 


d) A patra explicatie, a lui Molina, ia punct de plecare doua princi- 
pii: rinduirea catre Hristos a tuturor existentelor create si faptul ca prin 
decretele dumnezeesti nu se aduce vreo inversiune in cele stabilite: De 
pilda faptul ca Hristos e decretat scop al Rascumpararii nu intfirma sta- 
iea sa de Rascumpdrator al creatiei; iar Creatia si Intruparea nu micso- 
1eaza insemnatatea Rascumpararii, ci toate se completeaza reciproc. 

Nu se poate determina aprioric daca Dumnezeu a hotarit Intruparea 
't1 vederea Rascumpararii sau din pricina slavei Sale; dar «a posteriori», 
adica prin Revelatie se constata ca unicul scop al Intruparii a fost Ras- 
cumpararea. La intrebarea daca Hristos s-ar fi intrupat si fara cdderea 
in pacat, Molina raspunde negativ, aratind ca lumea in care Hristos n-ar 
fi fost rqscumparator n-ar fi fost a noastra. 

(Aceasta parere a fost de Suarez, Ariaga, Monsatm- 
mre, Lepin, etc.). 

Expunerea motivelor care indreptateste pe fiecare autor susti- 
na parerea — la adapostul ideii ca autoritatea bgsericeasca nu s-a pro- 

Gaitic er, De Incarnatione ac Redemptione (Paris, 1926), si Joseph prem, Histoire 


des dogmes, trad. de A. Degert, ed. II-a, (Paris, 1903), vol. IV. 
72. Joseph Scgwanne Histoire des dogmes, IV, pp. 457-459. 


73. Ioan Duns Scot, q. 4; — 
“Schwanne, op. supra, p. 457-8. 


74. v. Paul Galtier, op. cit., Pp. 462, 7 


—_ 


Joseph 


esac i inca in favoarea vreunei teze, — a dat nastere pe tind unor adeva- 
rate meditatii duhovnicesti- de inalta vibrare sufleteasca — si acesta este 


azul lui Schwanne si al lui Francisc de Sales, care sustin a doua parere 


expusd4 —, Sau-unor expuneri rigide, in genul lui. 
Galtier si al altor teologi amintiti. 


(Vom rezuma expunerea acestuia. din urma, intii este mult 
mai complet si al doilea pentru ca reda specificul stutos al metode’ sco- 
lastice, si in al treilea rind, pentru ca expune purictul de vedere quasi-oli- 


‘Cialy 


Atirmatia ca Rascumpdrarea e scopul Intruparii e mai. probabil: si 
aproape sigura, intrucit se poate dovedi cu argumente din Revelatie, ca- 
tegorice. lar ratiunea ne dovedeste ca un asemenea pogoramint nu se 
putea face decit pentru O cauza exceptionala — tolosit de Bo- 
naventura. 

lata unele. argumente care se aduc impotriva acestei teze: 

Mai intii se pare ca [isus Hristos e subordonat, in aceasta explicatie, 
mintuirii oamenilor. Hristos, zicea J. M. Schwanne, e in mijlocul creatiei. 
ca soarele in mijlocul planetelor; spre El graviteaza toate, dupa cum, nu 


pamintul e in mijlocul sistemului solar, ci soarele imprejurul caruia se 
-_misca el. Trebuie dar sa restabilim in gindirea noastra punctul central al 


intrevei ordine a lumii: Hristos e Cel ce atrage totul’ ja Sine (Ioan, XII, 
52) ‘°). (La aceasta obiectie s-a rdspuns cd oamenii Nu sint riiduiti spre 
Hristos decit ca unii care au si fost rascumparati prin El, deci «post fac- 
tum»; cdci nu Hristos e scopul creatiei, ci slava lui Dumnezeu si fericirea 


Oameniior: Raspunsul acesta il socotim. lipsit de eviavie). 


S-a mai adus obiectia ca in formula aceasta Hristos nu e decit un 
«bine ocazionat» de caderea oamenilor: Se subordoneaza _ ce e superior 
la ceva inferior. (La aceasta obiectie s-a raspuns ca nu totdeauna cé e 
mai putin bun e subordonat la ce e mai bun: cazul ingétilor pazitori. Pe 
de alta parte venirea lui lisus Hristos nu e decrotata ca scop uliim in 
vederea oamenilor, caci acest scop ultim e slava Sa” si a Tatalui). | 


_S-a mai obiectat: Din aceasta formula ar reiesi cA camenii sint iu- 


biti de Dumnezeu mai mult decit de oameni. (Dar scopul ultim s-a aratat 


ca e altul). 


De asemenea: ‘nu se cuvine sa se ea NG ceva in favoarea lui A- 
dart inaintea Domnului. (La acest argument principal al lui Scot, Billot 


caspunde ca nu putem accepta o ordine a. prioritatii sau posterioritatii 


in Dumnezeu, deoarece Dumnezeu voieste si permite prin acelasi act ca 


toate sa se succeada in ordinea anterioritatii si a cauzalitatii‘). 


Mai amintim ca autorii romano-catolici . au demonstrat, in decursuk 
vremii, cd existé un alt scop adecvat, pe care nu-l exclude Revelatia- 
Rascumpararea ramine scopul principal al Intrupdarii («sine qua non»); 


- dar exista al doilea scop, adecvat, al Intruparii: Slava lui lisus Hristos si, 


prin El, al Tatalui’’). Ratiunea insasi ne spune, zic acegti autori, ca Hris- 
tos e capul si scopul tuturor celor create prin El. Dumnezeu_a_ stiut ca 
daca va crea pe Adam va pacatui-si va-di rascumparat de. Fiul Sau; deci 
oda‘d cu creat a ‘$i decre: at $i Th induirea’ Hristos 


4 5. Idem, ibidem, pp. 469, sq.” 


76. J. M. Schwanne, Die des Christentums, PP. "355.6. 
77. Paul Galtier, op. elt, pp. 476-484. 
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Intrupare si riscumpSrare in Teologia Ortodox& si cea Romano.Catolich 575 


a tuturor celor create de El, ca scop al ee = si Rascumpa- 
rarii. 


Acestei formule i s-a miai obiectat ca stabileste re) contradependenta 


mutuala intre Adam si Mintuitorul, care ar face pe cauzator sa fie acuzat 
propriu-i elect. Caci Adam, care trebuie rascumparat devine cauza lui Hris- 
tos ca Rascumparator si de care e creat Adam. (S-a raspuns ca pacatul lui 
Adam nu e voit de Dumnezeu, iar Rascump4ararea priveste acest pacat; 
de asemenea ca slintenia lui Dummezeu e cea care a decretat slava Ras- 
cumparatorului, care a ales raul pentru sine in vederea binelui creaturi- 
lor; in siirsit, permisiunea pacatului prin voia liberaé a creaturii, nu e 
identica cu cauza lui). 


S-a mai obiectat ca insasi ingaduinta pacatului ar fi datorata inten- 


tiei divine de a avea pe Hristos ca. Rascumparator. (S-a raspuns ca fn a- 


ceasia ingaduinta data oamenilor irebuie sa se vada iubirea lui Dumne- 
zeu pentru ei, completaia de iubirea pentru Hristos, in vederea proslavi- 
rii sale. Pacatul nu e cauza propriu zisa a Rascumpararii, Ci ocazia ei; 
de asemenea nu este cauzat de Dumnezeu, ci ingaduit ae El. Slaya care 
a rezultai din cadere pentru Mintuitorul, modul minunat ales al Rascum- 
pararil, care a impletit . mila, intelepciunea si puterea dumnezeeascd, au 
adus un remediu si un ajutor atit de eficace impotriva pacatului incit Bi- 


serica a putut cinta: «O felix culpa, quae talem et tantum meruit habere 
Redemptorem!»). 


3. Acesta «sie genul disputelor romano- éatalice problemei 
daca Cuvintul Jui Dumnezeu ‘s-ar-fi- intrupat, in cazul cind Adam n-ar fi 
gresit. Lipsite de incopcierea organica in cadrul dogmei Intruparii Ras- 
cumparatoare demonstratiile romano-catolice intr-un sens sau in altul, 
lipsite de cele mai multe ori de temeiuri din fRevelatie, sint adeseori 
simple elevatii evlavioase, sau exercitii Silogistice care, in lipsa unei de- 
cizii doctrinare se vor putea continua la intinit, in toate sensurile. Dise- 
carea antropomorfica a misterelor dumnezeesti face sa se simta miazmele 
rationalismului si ne mentine adesea departe, itoarte departe de atmos- 
fera inviordtoare a épocii patristice, — cu exceptiile amintite —, a carei 
reflectare vie ratnine Teologia Biserici Orotdoxe a Rasaritului. 


V. INCHEIERE. 


intesiparea: Fiului lui a fost hotarita inainte de facerea 


umii de siatul cel vesnic al lui Dummnezeu, in mod liber. Ea nu era nece- | 


sara din punctul de vedere dumnezeesc; ea a fos tnecesara in mod absolut 
din punctul de vedere al oamenilor. Iar hotarirea cea vesnica privind In- 
truparea nu este, dupa l?eveiatie, dezlegata de mevoia de curatirea de 
— restaurare $i comuniune cu Dumnezeu, a creaturilor sale (I Petru, 
I, 20). | 
De aceea Fiiul lui Dummnezeu s-a facut «cel dintii nascut din intrea- 
ga creatie» (Coil. I, 16), pentru ca reunezsca totul in sine, restaurin- 
du-l si diridu-i belsugui de viata dumnezeeasca. 
Intruparea e un mister de nepatruns si raportul ei cu Rascumpdrarea 
e mai curind unul de simbioza decit de supra- sau subordonare. Ea apare ca 
un diamant’cu mai multe fete: ca mijloc al Rascumpararii, ca elect Si ca 


| 


principala fata a ei, cind o privim in obirsia ei istoricd, sau ca 0 cauza 
si incununare a ei, daca o privim in adincul de taina al creatiei in Hris- 
tos, prin El si pentru El. Dar Descoperirea n-a precizat daca aceasta Tai- 
na, «din veac ascunsa st de ingeri nesituta», s-ar fi savirsit si daca n-ar 
fi pacatuit Adam. Cugetatorii fa cele dumnezeesti (Si. Maxim, de pilda), 
au ezitat sd ine ificredinteze acest mister; de aceea este temerar si «necu- 
viincios» a se pronunta impotriva alirmatiilor lumpezi $i categorice ale 


_Descoperirii, privind temeiurile ei istorice. 


Prima parte a formulei din «Crez» care priveste aceasta problema 
(«carele pentru noi oamenii...»), nu poate sa excluda a doua parte a ei 
(«si pentru a noastra mintuire» ), chiar daca ea s-ar referi la lucrarea spe- 


_cilica Intruparii de a aduna si desavirsi toata creatia in sine, deoarece ea 


pomeneste mintuirea in deosebi. 


intruparea si Rascumpdararea ne apar astfel ca doud momente ale 
unuia si aceluiasi act de restaurare, inoire si desavirsire a omului in co- 
muniune cu Dumnezeu, care nu sint Savirsite unul pentru altul, ci ambele 
pentru dHristos, de Hristos, si, prin Hristos, pentru Tatél caruia ii 
va supune toate la sfirsit... «Ef erit unus Chiristus aians ‘se ipsum!» 


Intruparea apare astiel «Intrupare rascumparatoares — Teolo- 
giei ortodoxe. 
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ADEVARUL s1 FRUMUSETILE ORTODOXIEI 
de Pr. Prof. SIRBU- 


Ortodoxia este, inainte de toate, viata “in Hrisvos si duh tainic 
din Hristos. Si daca nu este usor lucru sa sesizezi adecvat viata in desfa- 
surarea ei obignuita si sa-i aplici jormula unei definitii stiintifice depline 
si definitive, atunci cu atit mai greu este sd patrunzi adinc in partea in- 

tim-duhovniceasca a alcatuirilor Ortodoxiei, pentru a prinde si desvalui 
adevarul si frumusetile proprii numai ei. Caci, ca rasad duhovnicesc rasa- — 
rit din duhul inviorator al lui Hristos si ca viata noua tisnita din Hristos, 
Ortodoxia consta dintr-un element divin, care nu intra in cadrul <vizibilu — 
lui> obisnuit, ‘ci depaseste posibilitatile unei experiente stiintifice curen-. 
te. Ca una care vine nu de la oameni ci de la Hristos, care-i da toata via- 
ta, puterea si lumnia, Ortodoxia isi desvaluie adincul comorilor sale de a- 


devar Si frumusete numai aceluia care se integreaza- in reali- 
tatea ei si o trdieste cu toata fiinta lui. 


Tuturor acelora care vor sa stie, daca intr-insa poate fi ceva wlth 
rat, bun si frumos, le adreseaza poitirea: Veniti si vedeti!!) Caci Orto- 
doxia nu poate fi cunoscuta din departare sau din cabinet, ci numai din 
experierea ei directa, curata si profunda. 

Asa fiind nu-i de mirare ca in fata hotdririi de a incerca sa tratam 
subiectul incadrat in titlul de mai sus fara sa vrem sintem cuprinsi de un 
¢cutremur duhovnicesc de stiala si de neputinta. Caci nu putem pretinde 
a avea atita bogatie de tradire ortodoxa si nici atita putere de cugetare, de 
simtire si de exprimare, ca sa intdtisam dupa cuviinta adevarul si trumu- 
setiie Ortodoxiei. Drept aceea, nu avem nici pe departe pretentia de a 
patrunde si reda intreg belsugul de adevar si ftrumuseti ale Oritodoxiei. 
Pe de alta parte, spre a nu fi acuzati cd vorbim «pro domo», vom da de 
preferinta cuvini celor din afara de Ortodoxie, s4 se rosteasca asupra ei. 
~ Pornim la drum cu hotarirea de a inlatura orice orgoliu si dispret 
coniesional, precum si de a pune in locul acestora intelegerea, obiectivi-_ 
tatea, seninaiatea si iubirea crestind. Pentruca sintem deplin constienti de 
faptul, ca mai presus de interesele si veleitatile conlesionale care de multe 
ori atita sau desbina, trebuie sa stea cauza cea mare a Crestinismului: — 
cevenirea Sa la uniiatea $i armonia dintru inceput, pentru ca cu toate for- 
tele sale inmanunchiate inir-un ironit unic, sa poata aduce o contributie 


si mai substantiala la consolidarea si desavirsirea pacii pe intreg wiohut 
pamintesce. | 


1, Cf. Ioan 1, 47. 
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GENEZA ADEVARULUI $1.A FRUMUSETILOR ORTODOXIE! 


Singur Duminezeu este Adevarul, Binele si Frumosul absolut. Tot ceea 
ce-i adevar, bine si frumos, in cuprinsul realitatii din alara de Dumnezeu, 
este numai un rellex creat, relativ si impartasit al Adevarului, Binelui si 
i Frumosului absolut. - 

_ Aceasta impartasire a Lumii din Adevarul, Binele si Frumosul abso- 
lut, s-a degradat si s-a denaturat prin caderea primului om in prapastia 
_ pacatului. Ca o consecinta a acestei caderi, apar, in ordinea fapturilor, con- 
trastele adevarulut, binelui si frumosului creat si anume: mncHinay: raul st 
uritul. 

Coistituind oa ‘dua creatie a Lumii, o recreatie care nu se limiteaza 
simpla restaurare a starit dintru inceput a Universului si a omului. 
Crestinismul preface aceasta participare la Adevarul, Binele si Frumosul 

_absolut, o potenteaza gi o ridica la maximum de desavirsire. 

De aici rezulta, ca putem vorbi de adevarul si frumusetile Ortodoxiei, 
numai in masura in care aceasta reflecta — in fiinta ei — realitatea auten- 
tic crestina,. care reprezinia maximum de participare + fapturilor — si 

. “mai cu seama a omului — la Adevarul, Binele si Frumosul absolut. 
| De fapt, adevarul si frumusetile Ortodoxiei deriva din puritatea esen- 
tei sale crestine. Caci Ortodoxia este expresia cea mai reala, mai adecva- 
ta, mai profunda $i mat vitala a unei Spiritualitati veridic si esential cres- 
: _ tine. Ca atare, ea reflecta din plin — in fiinta ei — adevarul si frumuse- 
= tea mai presus de fire. «Drept s-a spus — alirma anglicanul Visser-t 
) | Hooft — cind a spus, ca Ortodoxia e adinc impregnata de elemente ce- 
Fegtia *). 
| : - Aceasta bogata revarsare — in fiinta ei — de elemente ceresti se da- 
| _ toreste cu deosebire orientarii teo — si hristocentrice a Ortodoxiei. Nici 
unul din’ marile ramuri ale Crestinismului n-a inteles asa de bine ca Or- 
todoxia, cd fundamentul ontologic prim al Crestinismului il constituie per- 
soana sfinta”a Dumnezeu — Omului lisub Hristos, precum si ca Cres- 
_tinismul este desavirsirea divinad ca Adevar, Bine si Frumos, desvaluita 
in persoana silintaé a Mintuitorului. 
ve - Ca unul care intrupeaza — in viata sa unica si sublima — modeluf 
_ prin excelenta al viefii in Duminezeu, lisus Hristos este nu numai «Viaja> 
si «Adevarul», ci si «Calea», adeca modelul nostru de urmat in viata. De 
unde rezulta, ca numiai prin si in Hristos putem ajunge asemenea lui Dum- 
nezeu, numai prin daltuirea — in fiinta noastra — a chipului dumnezeiesc 
lui lisus Hrislos, putem realiza indumnezeirea. 
| Asticl, pe cind in celelalte ranwri ale Crestinismului predomina ten- 
dinta aniropoentrica, adeca nazuinta de 4 inodela pe Duinnezeu dup& 
chipul si asesmanarea omului, se concr2‘'zeaza in eiabctarea nec 
 renita de dogme si réforme roi, cu scopul de a cobori esenta supralireas- 
i - ¢4 a Revelatiei $i a vietii cresline la un nivel natural de pricepere si vie- 
tuire omeneasca, in Ortodoxie predomina tendinta teocentrista, adicd na- 
| zuinta omului de a-si modela fiinta si viata dupa chipul si asemanarea 
i lui Dumnezeu. — Din ‘aceasta nazuinta deriva stradania fundamentala 
ee a crestinului ortodox, ca prin credinta si fapta sa se modeieze necontenit 


2. Ortodoxia vazuté de un in romineste de Bodogne, ‘Sibi 
1 p. 41. 
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ipa d des&virsirea divina, spre a fi asemenea acesteia si pentru a realiza 
indu:nneze'rea. 


Insusi catolicul Geogr Wiihderle recunoaste acest lucru, cind afirma: 
«Ceea ce nu trebue s4 ramina nebagat in seama in considerarea generala 
a acestei deosebiri, este 0 anumita superioritate neindoelnica a Crestinis- 
mului rasaritean: Simplilicarea supranaturala a vietii prin orientarea 
-principiala spre Dumnezeu, neimpiedecata de sovdeli omenesti. Teocentris- 
mul... este radacina cea mai adinca a toata atitudinea spiritualista, pneu- 
‘matica a crestinului rasaritean» Anglicanul Visser-t Hooft subliniaza 
acelasi lucru cind zice: «Ortodoxia se descopere in sistemul sau _religios, 
ta un sistem in care iendintele teocentrice si antropocentrice sint in echi- 

libru desavirsit» *). Aceeasi- calitale o remarca gsi catolicul Paul Kriiger 
prin urmdatoarele aprecieri: «In acelasi sens in care mistica rasdriteana 
e orientata obiectiv, ea este si teocentrica. In lumea multelor indatoriri 
omenesti cu inmiitele lor forme multiple, se inalta Liturghia cu pretentia 
teocentricului total. Liturghia nu vrea sa zideasca, nu vrea sa daruiasca 
valori estetice, nici nu vrea sa instruiasca in prima linie»; °). «Maretia 
dumnezeiasca pe care monahismul Rasaritului o poarta in sine, este in- 
dreptata spre Dumnezeu, nu spre lume. De aceea, irumusetea credintei nu 
se revarsa in alard»;°). «El (rasariteanul) nu se infatiseaza antropocen- 
tric in urmarea sfintului, ci teocentric» ’). 


Cu cit o intelegem mai adinc si mai adecvat, cu atit mai mult ne dam 
seama, ca Ortodoxia este lisus Hristos si cuvintul vietii celei vesnice pro- 
_ povaduit de El, coborit pe pamint, este 0 viata noua cu Hristos si in Hris- 
tos. Ea reactualizeaz4 minunata scena biblicé de odinioara, in care Sf. A- 
postoli isi indreptara privirile, insetate dupa mintuire, spre figura Min- 
tuitorului si plini de incredere strigara: «Doamne, la cine ne vom duce? 
ai cuvintele vietii vesnice» °). 


3. «Was aber bel dem gesamten Setrachtung dieser Unterschiede nicht ausser 
acht bleiben darf, das ist ein gewisse unbezweifelbarer Vorzug des Ostlichen Chris- 
_tentums: die tibernattirliche Vereinfachung des Lebens durch die grundsatzliche, von’ 
menschlichen Bedenken nicht gehinderte Ausrichtung auf Gott. Der Theozentrismus © 
ist die tiefste Wurzel aller spiritualistischen, aller pneumatischen Lebenshaltung 
_ des ostlichen Christen». Ueber die religidse Bedeutung der ostkirchlichen Studien, in 
col. «Das éstliche Christentum», Heft 10, Wiirzburg, Rita vara 1939, p. 24. 


4. O. c., p, 43. 


5. «In demselben aeceen wie die morgenlaindischen Mystik objektiv gerichtet 
ist, ist sie auch theozentrisch. In die Welt der vielen menschlichen Aufgaben tau- 
sendfachen Vielgestalt ragt die Liturgie mit dem Anspruch des ganz Theozentri- 
-schen hinein. Die Liturgie will nicht erbauen, will keine dsthetischen Werte schen- 
ken, will auch nicht in erster Linie belehren». (Morgenlindische und abend- 
landische Mystik in ihrer Einheit und Unterschiedlichkeit, in vol. «Morgenlandisches 
Christentum». Wege zu einer 6kumenischen Theologie. Herausgegeben von Dr. Paul 
Kriiger unter Mitwirkung von Julius Tyciak. Paderborn, Verlag der Bonifacius-Dru- 
ckerei, 1940, p. 101). 

6. <Die géttliche Herrlichkeit, die das Ménchtum | des Morgenlandes in sich 
tragt, ist gottgerichtet, nicht weltgerichtet. Daher giesst es die Schénheit des 
Glaubens nicht nach aussen hin aus». (Der geschichtliche Weg des Ménchtumes 
in Alterer Zeit, in vol. <«Morgenlindisches Christentum>, p. 211). 


7. <Er ist in der Nachfolge des Heiligen nicht antropozentrisch, sondern 
theozentrisch eingestellt>. (Grosse Marpetanen, in vol, «Morgenlindisches Chris- 
tentum», p. 251 sq.). | 
8. Ioan 6, 68. 


- 


Din aceasta orientare sau teridinta hristocentrista, rezulta — alimen- 


tate de focul Harului divin — toate sks de adevar de traire ale 


Ortodoxiei. 

Cit priveste adevarul Ortodoxiei care sta la baza frumusefilor ei de 
ordin practic, nu trebuie sa uitam ca Rasaritul al carui vlastar este Or- 
todoxismul, a primit de la Dumnezeu darul si rostul elaborarii. dogmelor ca 
indreptar al vietii omenesti. Dovada despre aceasta este faptul, ca Rasari- 
tul ne-a dat edificiul dogmatic cladit in cele sapte soboare ecumenice si. 
tot numai el a pastrat pina azi, neschimbat, acest patrimoniu dogmatic: 
Protestantul K: H. Gez. von Scheele recunoaste acest fapt, cind spune: 
«Pe de o parte anume Rasdaritul are, mai mult decit oricare alta diviziune 
a Crestinatatii, meritul de a fi contribuit in cea mai timpurie perioada a 
Bisericii la modelarea stiintilica a sisterului doctrinal crestin» 

In vederea implinirii acestei misiuni, Rasdritul a fost inzestrat de Dum- 
nezeu cu o exceptionala destoinicie in materie de formulare a credintei. 
Aceasta rezulta din capacitatea de a vibra duhovniceste exclusiv pentru — 
Dumnezeu, ceea ce este in fond tot una cu tendinta teocentrista. Multu- 
mita ei, Rasadritul a sesizat cad dogma in intelesul concentrat al cuvintului 


nu poate fi decit o invatatura care: ‘marturiseste. cu precddere pe Dumne- 


zeu, o oglinda in al cdrei plan prim sta numai Dumnezeu. Asa se face, ca 


sinoadele ecumenice n-au fixat decit dogmele referitoare la Dumnezeu !°). 


Subliniind aceasta orientare teo.— si cu deosebire hristocentrica, in ma- 
terie de credinta, a spiritului rasaritean, un teolog de talia lui Friederich 
Heiler, afirma: «Hristologia este tema principala Teologiei rasadritene a 


primelor veacuri. Mai toate hotaririle age ale sinoadelor ecumenice 


privesc doctrina despre Hristos» 1'). 


Datorita acestei capacitati dogmatice unice Ortodoxia reprezinita: un 
tip doctrinar superior celui apusean. Intruchipind spiritul dogmatic prin 
excelenta crestin: teocentric si cu deosebire hristocentric (Hristos este cen- 


trul de cugefare dogmatica), avind dela) Dumnezeu fericita putere de se- 


zisare adecvata a vietii; un pronuntat simt al armoniei si al sintezei, al 
masurii echilibrate, al consecventei, precum si al integritatii ‘si continuita- 
tii organice, Ortodoxia constituie. 0 evolutie dogmatica fireascd si pro- 
fund crestinda. Caci evolutia dogmatica a Ortodoxiei nu-i numai normala, 
egala si echilibrata, ci mai ales una’ bazata pe pazirea si interpretarea Ii- 
dela a intregului Adevar mintuitor cuprins in Revelatia divina. Evitind 


cu grija extremele in care au alunecat Catolicismul si Protestantismul, Or- 
todoxia a pasit Statornic pe. fagasui cel firese si drept al Adevarului re- 


velat asezat in Si. Scriptura si Si .Traditie. De aceea, fizionomia Si -esenta 
doctrinala a Ortodoxiei este cea apostolic- ecumenica, cea a epocii clasice — 
si de aur a Crestinismului, biruitoare pri sinoadele ecumenice asupra e- 


9 «Auf der einen Seite nimlich hat das Morgénland thelr’ als irgend eine 
andere Abtheilung der Christenheit, das Verdienst, in der friihesten Periode der 
Kirche zur wissenschaftlichen Ausgestaltung des christlichen Lehrsystems beigetra- 
gen zu haben» (Theologische Gotha, Gustav Schloessmann, 1881. 
Erster Teil, p. 100). 

10. Cf. ‘Staniloae- Considerafil tn eu sfintele icoane. Bucuresti 
1942, 114. | 

| 1, Christologie ist dae Hauptthema der dstlichen Theologie der ersten 
Jahrthausends. Nahezu alle dogmatischen Entscheidungen der 6kumenischen Konzile — 
betreffen die Lehre iiber Christus». (Urkirche und Ostkirche. Munchen, _ Verlag 
von Ernst Reinhardt, 1937, p. 202). 
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reziei, fizionomia. adevarului asa. cum l-a inteles gsi l-a formulat Biserica 
geniului_ patristic ?). | 

_ Maretia unica a adevarului profesat de citre Ortodoxie sta in puri- 
tatea lui si in acordul lui desavirsit cu credinta Crestinismului genuin. 
Ortodoxia a pastrat fara schimbare invatatura curata a vechii Biserici e- 
cumenice si a rdmas statornic credincioasa ei. Ca atare, ea singura sia 
pe vechea temelie ecumenica imutabila. Astfel, vocea Ortodoxiei este vo- 
cea. -Bisericii ecumenice, pe care Mintuitorul a asezat-o pazitoare si in- 
terpreta a Adevarului revelat. Cu alte cuvinte, glasul Ortodoxiei este gla- 
sul lui, Hristos, de, cit care altul mai inalt, mai curat si mai adevarat nu 
_exista. Pentru Ortodoxie, regula de credinta inviolabila si constanta este 
ceea ce a Stabilit Biserica. ecumenica in, cele sapte soboare ale e1, 


Fa a pasirat neatinsd aceasta regula slinia, fara a elimina, adauga 
sau schimba aceea, Biserica ortodoxé izu-i condanimata prin vo- 
cea celor sapte soboare ecumenice; din contr.t, aceasta coniirma lamurit 
calitatea,.i de ortodoxa, Prin urmare, adevarul Ortodoxici isi imprumuta 


importanta, puritatea si frumusetea sa din — Sa coniormitaie cu a- 
vechei. Biserici ecumenice ‘*). 


au definit neadecvat Ortodoxia ca‘ niediéé des aur intre Catoli- 
cism si Protestantism '*),; ca'si cind adevarul ei-s-ar reduce la un compro- 

mis eclectic, un fel de compromis si pozitie mijlocie intre extremele cato- 
lice si protesiante. Dar Ortodoxia este mult mai mult decit atita, este 
dupa iericita expresie a teologului rus Glubokowsky — «o plenitudine a 
tot: cuprinzatoare» adica o sinteza integrala a Adevarului revelat, pas- 
trat in plindtatea si propria’ lui identitate. Ortodoxia reprezinta plenitudi-— 
nea si puritatea sau nestricdciunea adevaratei credinte crestine, neschim- 
bata, nelfalsificata, ferita: de inovatii, de amplificari substantiale, de dilu- 
ari rationaliste si de delormari teologice, atit de trecvente in Catolicism Si 
Protestantism: 

Aceasta calitate o recunoaste eatolicit: ‘Wunderle, care se ex- 
prima astiel: «Nu spunem nimic nou, daca marturisim taptul, ca Biserica 
rasariteand in virtutea trainicei sale traditiuni pastreaza o serie de ele- 
mente ale Crestinismului stravechiu in mod mai Original decit putea sa - 
se Taca acest lucru in vest, in urma lelului mai activ at vietii 


12 Cf. M. Teodor: Ce Biserica Ortodoxa?, in revista 
ican Ortodox& Romina», anul LIX (1941), p. 30. 
in. felul urmator: «Ortodoxia este invadtdtura sprijinita pe Sfinta Scripturaé si pe 
Sfinta Predanie, framintataéa de Sfintii Pdrinti, dospita in cele sapte soboare a toata 
lumea gi. coapta in-cuptorul infierbintat al celor opt veacuri crestine de la inceput. 
In Ortodoxia rasadriteana zac vistierii nesecate de invatatura mintuitoare, de 
credinté mutdtoare de munti, de nddejde mingiietoare>, (Cuvintare tinutd la 21 ‘oct. 
1948 la,;Alba Iulia cu ocazia sarb&atoririi intregirii. Bisericii rominesti din Ardeal, 
in revista. «Biserica Ortodoxa Romind», anul LXVI, 1948, p. 456). 
| ' 14. Cf. Zankov Stefan: Das orthodoxe- Christentum des Ostens. Sein Wesen 
und seine gegenwirtige Gestalt, Berlin, Furche-Verlag,; 1928, p. 29. Citeva pareri 
‘asupra caracterelor specifice ale Ortodoxiei, vezi la Frank Gavin: Some aspects of 
contemporary greek orthodox New an Morehouse Pu- 
blishing Co., 1923, p. XX sqq. 
915. Popescu T.'M.: O. ¢., p. 30, 
«Wir sagen nichts Neues, wenn die. Tatsache dass die 
Ostkirche vermége ihrer zihen Tradition eine Reihe von Elementen des Urchris- 
‘ttentums in. urspriinglicher Weise bewart als das im Westen infolge der aktiweren 
Art des gesamten Lebens oe geschehen konnte>. 


— 
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ip. 228). 


Desi nu se » poate degaja cu totul de maniera de a o acuza de staticisiti Si 
fixitate, cum fac de obicei unii teologi apuseni, Friederic Heiler sublinia- 
za calitatea Ortodoxiei de a fi pastrat cu credinciosie trasaturile Crestinis- 
mului genuin: «O odihna sfinta deveni caracteristica .Bisericii rasaritene, 
fata de dinamica creatoare a Crestinatatii apusene. Aceasta statica no- 
bila, care se transforma fireste nu arareori intr-o pasivitate paraliza- 
toare, facea Bisericii ortodoxe cu putinta sa pastreze din multe puncte de 
vedere mai credincios traditiile si formele vechi crestine, decit Biserica in 
continuu a Apusului» lar despre eshatologia ortodoxa se ex- 
prima asitel: «...Biserica ortodoxa in deosebire de cea apuseana a desvol- 
tat numai conceptia veche crestind despre lucrurile cele mai de 


-urmia si de aceea a_ pasirat neschimbate multe trasaturi vechi ale 


cesteia» 

Deosebit de graitoare sint aprecierile Friederich Sieg- 
mund-Schultze, care afirma: «Biserica Ortodoxa a Rasdaritului... a pastrat 
intr-un chip unic caracterele catolicitatii. Ea are mai mult dreptul la pre- 
dicatul «catolicd» decit Biserica Romano-Catolica, care in Vatican a ri- 
dicat la principiu abaterile sate de la credinta si de la Organizatia Bise- 
ricii Vechi, pe cind Biserica Greaca-Catolica a pus continuu pret hotaritor 
pe deplina armonie cu Biserica Veche, aga cum s-a format ea in fee 
veacuri pe pamintul greco-elenistic» "). : 

Din plenitudinea si nestricaciunea Adevarului Ortodox. deriva O iru- 
musete doctrinala unica in Crestinism. Sorbindu-si puterile gi luminile din 
Revelatie $i Har, sistemul doctrinar-dogmatic gi moral al Ortodoxiei 
este mai putin monumental decit cel catolic, fiind de trAsaturi si de pro- 
portii mai smerite. Dar e strabatut, in schimb, de o credinta puternica si 


deo eviavie adinca, de un spirit unitar si armonic, de sobrietate si seni- 


natate.-Ca atare, el reprezinta adincime si inaltime; adincime cistigata _ 
prin patrunderea — mai mult intuitiva decit speculativa — in proiunzimile — 

inepuizabile gle Adevarului revelat; inaltime pe culmile patrunderii in tai- 
nele Adevarului crestin, la care se urca nu atit prin invergunata avintare 
‘Speculativa, ci mai ales prin traire si lansare tainica in abisul comuniu- 
nii intime cu Dummezeu, cea dintii conditie a teologhisirii vrednice de 
Dumnezeu. Expresie a unei viziuni rational-tainice a Adevarului crestin, 
a unui _tainicism luminat echilibrat, care nu-i val ce intuneca- lumina 


—_ 


| 17. <Eine Ruhe das der éatkireblichen. Kirche 
gegentiber der schépferischen Dynamyk der abendlaindischen Christenheit, Diese 
edle Statik, die freilich nicht selten in eine lahmende Passivitaét tiberging, erm6- 
glichte der Ostkirche, in vielem die altkirchlichen Ueberlieferungen und Formen 
aoe ey bewahren als die stetig fortschreitende Kirche des Abendlandes» (O. c., 
B. 

18. «..die orthodoxe Kirche im Unterschied von der abendlandischen die 
” ¢riihchristliche Auffassung von den Letzten Dingen nur wenig weiter entwickelt 
und darum viele altertiimliche unverandert erhalten hat», (O. 


19. «<Die Orthodoxe Kirche des Ostens... die Merkmale der Katholizitat in 
er Weise bewahrt hat. Sie hat auf das Pradikat <katolisch» mehr 
Anrecht als die Rémisch-Katolische Kirche, die in Vaticanum ihre Abweichungen — 
von dem Glauben und der Verfassung der ‘Alten Kirche zum Prinzip erhoben hat, 
wiahrend die Griechisch-Katolische Kirche stets auf die volle Uebereinstimmung mit 
der Alten Kirche, wie sie sich in den ersten Jahrihunderten auf griechische-hellenis. 
tischem Boden gestaltet hat, entscheidenden Wert gelegt hat», (Ekklesia, Hine 
Sammlung von Selbstdarstellungen der Christlichen Kirchen. Leipzig, Leopold los | 


Verlag, 1939. Band-X, p. 5). Vezi si K. H. Gez.-von Scheele: O. c., p. 100. oA. 
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mintii, ci privire treazk dar slielnica in adincul tainei, dogma ortodoxa 
este o imbinare organica de lumina — biblica si patristica — asupra cre- 
dintei crestine si de taina ce pluteste in chip firesc asupra adincurilor, in 
care mintea omeneasca n-a putut patrunde si asupra careia n-a indraznit 
4 se pronunte. Aceasta trasatura da Dogmaticei Ortodoxe aroma seralica 
a unei bune miresme religioase si duhovnicesti, care o imbraca intr-o fru- 
musete proprie numai ei”). 

Respectul Ortodoxiei iata de adincul insondabil al misterului, il re- 
cunoaste si catolicul lulius Tyciak, prin cuvintele: «Tocmai in aceasta ta- 
cere staruitoare asupra misierului invierii pe care Liturghia rasariteana 
il cinta si jubileaza neincetat, se reveleaz4 intreaga maretie a Teologit ta- 
_ saritene, care cerecteaza misterul Revelatiei atit cit e cercetabil si miste- 
rul necercetat il lasa smerit in grija Bisericii rugatoare» *!). Cam la tel 
se pronunta, in aceasta privinta, si Friederich Heiler: «Opera de mintuire 
a lui Hristos isi aila implinirea si incoronarea in taina invierii, care nu nu- 
mai formeaza continutul celei mai mari sarbatori a anului bisericesc, ci sta 
in centrul intregii eviavii a Bisericii rasaritene. Aceasta credinta in cea 
mat inalta si mai adinca taina crestina a mintuirii, care jormeaza pulsul 
Crestinismului ortodox, este asa de vie, puternica si stralucita, ca n-a de- 
venit obiect al speculatiunii teologice... Patrunzatorul spirit ascutit si dia- 
lectica iscusita, proprie hristologiei dogmatice a grecilor, si-au invaluit 
capul in tacere rugatoare in fata acestei taine a ‘tainelor, teologia a cedat 
aici locul eviaviei vii. Tocmai in aceasta tacere staruitoare asupra_ tainei 
_dnvierii, pe care Liturghia rasariteana o cinta si o jubileaza neincetat, 
se descopere intreaga marime a Teologiei rasaritene, care cerceteaza taina 


Revelatiei, intrucit e cercetabila; si taina necercetabila o lasé smerit in 
grija Bisericii rugatoare» **). 


De asemenea, in privinta spiritului ve ‘strabaie mariologia ortodoxa: 
«Ca si taina invierii, tot asa si taina, care s-a implinit in sinul de mama al 
Mariei si inainte si dupa zamislirea lui lisus in suiletul sau fecioreltnic, 
a lasat-o mai mult in grija eviaviei rugatoare» *). 


"20, Popescu T. c, p. 

21. «Gerade in diesem’ beharrlichen Schweigen von dem 
von dem die O6stliche Liturgie unaufhGérlich singt und jubelt, offenbart 
sich die ganze Griésse der Ostlichen Theologie, die das Offenbarungsgeheimnis er- 
forscht, so weit es erforschlich ist und das unerforschte Mysterium demiitig, der 
tbetenden Kirche iiberlisst». (Die Theologie des Ostens und das Abendland, in vol. 
«Der christliche Osten». Geist und Gestalt. Herausgegeber: Julius T yciak, Georg 
Wunderle, Peter Verhun. Regensburg, Verlag F. Pustet, 1939, p. 47). 

22. «Das Heilswerk Christi findet seine Vollendung und Krénung im <Aufer- 
stehungsgeheimnis, das nicht nur den [Inhalt des héchsten Festes des Kirchen- 
jahres bildet, sondern in Mittelpunkt der ganzen ostkirchlichen Frémmigkeit steht... 
Dieser Glaube an das hichste und tiefste christliche Heilsgeheimnis, welcher den 
Herzschlag des orthcdoxen Christentums bildet, ist so lebendig, stark und leuchtend, 
dass nicht Gegenstand der theologischen Spekulation geworden ist... Der bohrende 
Scharfsinn und die kunstgewandte Dialektik, wie sie der dogmatischen Christologie 
der Griechen eigen ist, haben von diesem Mysterium der Mysterien in ambetendem 
Schweigen ihzs Haupt verhilt, die Theologie ist hier der lebendigen Frémmigkeit 
gewichen. Gerade in diesem beharlichen Schweigen von dem Auferstehungsgeheimnis, 
von dem die ostliche Liturgie unaufhGérlich singt und jubelt, offenbart sich die 
ganze Grosse der Ostlichen Theologie, die das Offenbarungsgeheimnis erforscht, 
soweit erforschlich ist, und das unerforschliche Mysterium demtitig der betenden 
- Kirche liberlisst». (O. c., p. 204 sq.). 

23. «Wie das Auferstehungsgeheimnis, so hat sie auch das Mysterium, das 
im Mutterschosse erates, und vor und nach der Empfangnis Jesu in ihrer jung- 


| 


_» Dar Adevarul Ortodox: mai. reprezinta spirit si. calitate; spiritul Ade- 
varului crestin autentic si genuin, nediluat si netalsitieat, curat:si lara 
pata; calitatea de.a-reprezenta: adevaratul fond si adevarata jorma a cre- 
dintei cregtine, calitatea: celei mai bune: a. 
tatiieie 4 

Demn de sabliniat: este: si spiritul liber si ‘suplu al Dogmaticei ortodo- 
xe, pe care multi nu-l inteleg in adevdrata lui semnilicatie si de ;aceea a- 
cuza. gratuit Ortodoxia de prea mare toleranta in cele ale ‘credintei.. Orto- 
doxiei ii repugna formularile dogmatice rigide.:,Ei' «nu-i place pasiunea 
apuseana pentru: dormele logice isi crede intr-o unitate inchisa de esenta 
simfonica, mai mult.decit in sistemele. alcdtuite deinitiv si. neschimba- 
bil» Aceasta pentruca Ortodoxia, dispunind de. o, putere unica de.sesi- 
zare adecvala a realitatil, isi da seama.ca plenitudinea vietii'crestine nu poa- 
te fi cuprinsa gi,exprimata complet in formule dogmatice, care-s de obicei 
jaloane si definitiuni mai mult negative decit pozitive. Pe de alta parte, 

prea multe dogme.inlantuesc duhul crestin. Or; «unde este Duhul Domnului, 

acolo este libertatea» *). De aceea, spiritul dogmatic otiodox e larg, toc- 
mai pentru a lasa loc unei bogate varietati de opinii teologice, care este deo- 
sebit de utila vietii spirituale. In aceasta «largime “ wederin, consta una din 
-trumusetile doctrinare ale Ortodoxiei» 7°). 

exemplifica si ilustra frumusetea a ne 
vom opri asupra citorva din articulatiile sistemului sau dogmatic care mi se 
pat mai concludente in aceasta privinta. at | | 
_ Prin proiunzimea si sublimitatea ei, conceptia Dumne- 
zeu este de-a a-dreptul admirabila si intru totul vrednica de tiinta pe care o 
marturiseste. Oritodoxia a izbutit sa imbine in chip armonios transcendenta 
absoluta a fiintei lui Dumnezeu cu imanenta coboririi sale in lume prin ener- 
giile si lucrarile ce izvorasc din liinta lui necomunicabila. Conceptul sau des- 
pre Dumnezeu nu ramine in stlera rece a. abstractiunii filosofice, ca in sco- 
lastica, care a imprumutat dela Aristotel teza ca: «Deus est actus purus», 
ci-i incalzit si “insufletit de credinta autentic crestina in Dumnezeu ca iubirea 
cea vesnica. Potrivit acestei conceptii, Dumnezeu esie — in liinta Sa — un 
abis insondabil, necomunicabiil si neschimbabil.. Din acest. adinc al fiintei 
absolut transcendente a lui Dumnezeu, izvorasc energii si lucrari, ‘in care 
nu se scurge insdasi fiinta divina, caci acestea sint altceva décit ea. Ele pot 
li nenumarate, pentru ca Si abisul fiintei divine este fara de sfirsit..Pe aces- 
tea le poate lansa si revoca in voie Dumnezeu, intrucit vointa Lui este. su- 
verana peste ele. Dar schimbarea manifestarilor nu afecteaza adincul fiintei 
divine, pentru Dumnezeu este mai’presus de categoria schimbarii, avind 
totusi caracterul de persoana. Prin acest fel de a vedea pe Dumnezeu, Orto- 
doxia evita cu totul eroarea Catolicismului care confunda energiile si lucra- 
rile divine cu ins&si fiinta divina si in felul acesta desligureaza cu totul fiinta 
Iui‘Dumnezeu, intrucit o desbraca de caracterul de persoana vie Si 
de comuniune intima cu omul De asemenea, Ortodoxia pune in pling 


fraulichen ‘Seele sich volizogen, meist der bettenden Fromigkelt berlassen> 
206). 
Hooft: 0. ¢., , p. 49. 

25. I Cor. 3, 17. | 

26. Cf. Bulgakoff Sergiu: : -Ortodoxia, In rominegte de. Nicolae Grosu, Sibiu, 
| 27. Cf. Staniloae Dumitru: Viata si invatatura, Sf. Grigore Palama, ‘Sibiu, 1938, 
pp. 3-4; Bulgakoff S.: -Kosmodizee, in volumul Christentum>. ‘Dokumente. 
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mina adevarata insusire centrala a lui Dumnezeu: iubirea, din care si prin 
care se maniiesta toate celelalte insusiri divine. 

aceeasi cuceritoare irumusete este si conceptia ortodoxa despre Bi- 
serica. Ea «descopere mai curat caracierul specific al. Ortodoxiei» °°). 

Pentru Ortodoxie, Biserica are din capul locului un pronuntat caracter 
“aaa Bazindu-se pe iaptul solidaritatii dintre om si cosmos ca leagan ai 
existentei sale, Ortodoxia isi da seama ca prin Cuvintul intrupat toaie s-au 
reiacut din starea in care le-a adus caderea omului in pacat. De aceea, rostu! - 
Bisericii — ca una ce este o continuare a intruparii Logosului — este nu nu- 
mai acela de a rezidi lumea in forma sa dintru inceput ci de a-i da o frumu- 
sete ce anticipeaza, intr-un oarecare grad, «cerul $i paminiul cel nou», care 
se vor arata din plin in chipul viitor al lumii. Ca asezamint prin care Dum- | 
nezeu reiace intregul Univers spiritual si fizic, Biserica se confuada cu ima- 
rele tot al japturii. Diserica esie 0 unitate organica care creste spre unitatea 
marei Obste tainice‘a marelui Sobor al intregei fapturi, a! marelui Organism 
universal *’). Incit, am putea zice — cu cuvintele unuia din teologii nostri 
— ca. Hiserica este «sistemul de organizare a vietii cosmice reinnoiis prin 
Har», in care Lumea apare ca o Biserica cosmica. Caci — dupa cuni observa 
cu .dreptate Nichita Stetatos — «Dupa dispozitia interna a sufletului se 
schimba natura lucrurilor» *'). 

In legatura cu acest aspect al Ortodoxiei, catolicul losef Casper ob- 
serva urmatoarele: «Puternic este torentul vietii, care porneste prin Biserica 
dela Hristos si in puterea a-tot-sfintului si datatorului de viata Duh se re- 
varsa_in lumea {fapturilor. La Dumnezeu trebuie sa fie ridicat tot ceea ce-i 
creat. Omul a adus dezordine in spatiul sfint al creatiunii lui Dumnezeu. O- 
mul, Dumnezeu-omul lisus Hristos insa, «Mintuitorul tuturor Jucrurilor» 
(Liturghia ostsiriana), a astupat prapastia pe care a creat-o nelegiuirea 
omeneasca Si a impacat cerul cu pamintul. Omul, ridicat in fauntrul unui. 
nou spafiu al mintuirii gi al impacarii cu Dumnezeu, in «lumea sacramenta- 
14», airage cu sine orice creaturad in apropierea lui Dumnezeu, incit totul 
devine canal si instrument al divinei mijlociri a Harului» *). 

Dar desi aceasta perspectiva a pancosmismului bisericesc este asa de 
categoric si de puternic manifestata in cadrul Ortodoxiei, totusi pina acum 


Herausgegeben von Nikolai v. Bubnoff und Hans IT. Miin- 
chen, C. H. Beck, 1925, p. 219 sq 

28. Hooft: O. c., p. 45. 
. 29. N. Arseniev: Die Kirche des Morgenlandes. Weltanschauung und From- 
migkeitsleben (Sammlung Goschen, 918), Berlin und Leipuig; Walter de Gruyter 
Co., p. 120 sq. 

30. Cf. Hans von Balthasar: Kosmische My Maxivene der Bekenner: 
Hohe und Krise des griechischen Weltbildes, Freiburg im Breisgau, Herder u. Co. 
Verlag, 1941, p. 332; Zankow: O. c., p. 69. | 
. 31. Citat dupa Filorenskij Pawel: Der Pfeiler und die Grundfeste der Wahr- 
heit in volumul «Oertliches Christentums>», II, p. 123. 

32. Gewaltig ist der Strom des Lebens, der durch die Kirche von Christus 
ausgeht und in der Kraft des allheiligen und lebenspendenden Geistes hineinstrémt | 
in die Welt der Geschépfe. Zu Gott soll alles Kreattirliche emporgezogen werden. 
Der Mensch hat Unordnung in den heiligen Raum der Schépfung Gottes gebracht. 
Der mensch, der Gottmensch Jesus Christus aber, «der Erléser aller Dinge» (ost- 
syrische Liturgie), hat die Abgriinde, welche Menschenfrevel geschaffen, itiber- 
brickt und.den Himmel mit der Erde versdhnt. Der Mensch, hineingehoben in 
einen neuen Raum des Heiles und der Gottverséhnung, in die «<sakramentale Welt», 
ziecht mit sich jedweile Kreatur in Gottes Nahe, dass alles werde Kana] und Werk- 
zeug giéttlicher (Die Sakramentale wes, in <«Morgea- 
landisches Christentum>, p. 175. | 
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— cel putin dupa cit stim noi — n-a aparut inca un studi 2 asupra Bisericii 
cosmice. Credem ca, cel putin in parte, aceasta situatie se datoreste respec- 
tului statornic marturisit al spiritului ortodox fata de taina de nepatruns 
in care este invaluit sf. asezamint de mintuire, despre care Friederich Hei- 
fer se pronunta astiel: «Pentru gindirea ortodoxa, Biserica este indetinibila 
in ultimul temei, si aceasta indelinibilitate este veoms ca cea mai buna do- 
vada a viabilitatii sale» 35). 


Cu o extraordinara putere de sesizare a ‘realitatit Ortodoxia vede struc- 

tura Bisericii intr-un chip de toata frumusetea. Caci dupa ea fiinta acestui 
' organism de proportii cosmice se compune din doua serii de ierarhii, dirtre 
cari una corespunde lumii nevazute, iar cealalta lumii vazute. lerarhia ce-— 
reasca a lumii nevazute consta din trei ordine mari de ingeri (triad«}, cart 
se destac fiecare in parte in cite trei subdiviziuni si asttel sint in totai noua 
ranguri de inger?. lerarhia. pamiriteasca a vazute const’ in organi- 
garca camenilor modelul ierarhiei ceresti Ea se compure din doua or- 
dine principale, care se destac fiecare in cite trei subdiviziuni.Ordinul prim 
este format din cele ‘yei trepte ale preotiei: episcopti, preotii si diaconii, ~ 
iar ordinul al doilea este compus din trei categorii de crcedinciosi: incepa- 
torii, progresatii si cei desavirsiti in viata crestina. Caput acestor doua*ie-— 
rarhii este Domnul lisus Hristos. 


_ Functiunea pe care o desfasoara cele doua ierarhii este intreita Si anu- 
me purificatoare, iluminatoare si desavirsitoare. Darurile primite de la Dum- 
nezeu se transmit de sus in jos si se desfasoara slujbele de purificare, de 
iluminare si de desavirsire. lerarhia paminteasca fiind alcatuita dupa chipul 
celei ceresti si in ce priveste adorarea lui Dummnezeu, cultul divin consta 


_ dintr-o Liturghie ingereasca in ceruri si dintr-o Liturghie divina, care se 
destasoara simultan pe pamint. 


«Sublima in irumusejea ei este — observa un teolog A at compe- 
tent in materie — viziunea aceasta a Cosmosului organizat in Biserica, in 
care ierarhiile Apar ca 0 cascada uriase, prin care se revarsa asupra lumii 
-iubirea si darurile divne, iar Biserica ca un filtru urias prin care omul si 

naiura se curata de zgura pamintului, se ilumineaza gsi se desavirseste>. 


O splendida colectie ruseasca de icoane vechi, care poarta titlul «Toata 
sutlarea’sa laude pe Domnul» sau «De tine se bucura toata faptura», reda 
intr-o arta delicata minunata Obste a tuturor fapturilor transformate prin 
—organismul spiritual de proportii cosmice al Bisericii. Intreaga faptura exte 
adunata aici simbolic, in icoane vii, intr-o mare infratire: animale sarind 
si alergind, pasdari cintind, pesti inotind in apa, oameni si cete ingeresti, 
toate acestea grupate in jurul bisericii, care apare in centrul tabloului 7). 


Admirind aceasta conceptie despre Biserica, catolicul Julius Tyciak 
“se in whe urmator: «O minunata maretie sulla in jurul concep- 


aa und diese Undefinierbarkeit wird als der beste Beweis ihrer Lebendigkeit 
 @ngesehem» (O. c., p. 214). 


34. Arseniew: O. c., p, 103. Deskin. la baza acestei viziuni cosmice sta si 
teza autorului vestitei cArti «Despre numirile lui Dumnezeu» (IV, 4; IV, 1; VII, 3), 
in care araté cA Dumnezeu — ca «Cel supra-bun» si «Cel supra-frumos» — trimite 
razele Sale spirituale asupra universului eg si lumineaza toata faptura, intrucit 
adica fiinta lui Dumnezeu este frurmuseté gi bundtate, universul izvorit din ele 
prezinta o tainic4’ ordine si armonie, in virtutea cdreia ingeri, oameni, animale, plante 
gi natura neinsufietita sint unite in prietenie si iubire (cf. Heiler: O. c, p. 397). 
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tiei tainice despre Biserica a orientalilor» *); «Cu adevarat, mareata este 
aceasta conceptie despre Ecclesia! Ea poate sa ne spuna inlinit de mult, toc- 


mai astazi, cind in ) apus ne luptam pomnre o ideie mai adinca, mai vie des- 
pre Biserica» 


FRUMUSETJILE DE VIATA ALE ORTODOXIEI 


La temelia concepfiei ortodoxe despre Biserica, sta. fara indoiala . 
dransjigurarea, care constituie nu numai simburele menalitatii si concep- _ 


tiei ortodoxe despre lume*’), ci si o nota de frumusete caracteristica Or- 
todoxiei .Ea ii coloreaza toata gindirea si toata viata *). 


Perspectiva transfigurarii cosmosului intreg o deschide aminunea intru- 
parii Logosului *). Caci, dupa cum ajirma cu toata convingerea marii Pa- 
rinti bisericesti, «Dumnezeu s-a desertat in lume, si prin aceasta lumea s-a- 
indumnezeit». «Procesul de transiigurare a lumii sau — cum se exprima 
Si. Atanasie cel Mare — de «indumnezeire» a ej, se continua prin moartea 
pe cruce a Domnului si mai ales prin invierea Lui din morti. De aceea. din 
inviere izbucnese explozii de bucurie si de lumina pentru’ Universul intreg. 
Caci prin invierea Domnului a fost — inca de pe acum — aruncata in firea 
omului si in lume, saminta nemuririi sau a vietii vesnice. 


Intreg anul liturgic e strabatut puternic de duhul schimbarii la fata a 
intregei lumi, poarta pecetea adinca a transfigurdarii. In aducerea ei la ex- 


presie, imnele liturgice sint strabatute adesea de 0 puternica pire de 
lirism cosmic. 


Inca la Praznicul Nasterii Sf. Fecioare, Biserica cinta: aed tui Dunm- 
nezeu Maria se naste noua astazi; ca cu bucurie se bucura toate si se ino- 
esc; impreuna se bucura Cerul si pamintul» *°). «Sa se bucure Cerul si pa- 

_anintul sa se veseleasca; caci ca un Cer al lui Dumnezeu pe pamint s-a nas- 
dumnezeeasca mireasa»‘*'). «Astazi pamintul dantueste; ca Cer nou 
preainirumusetat lui Dumnezeu a vazut nascindu-se pre Fecioara Maria, in- 
tru carele salasluindu-se cu trupul, mai presus de ceruri va ridica pre 0a- 
meni, si va indumnezei pe toti cu bunatatea» *?). «Astazi este incepatura 
Dbucuriei a toata lumea.... ne-am inoit din stricaciune spre viata cea neince- 
tata» **). «Din radacina lui lesseiu, si din coapsele lui David, liica lui Dum- 


nezeu Maria se naste astazi noua, si se inoesc toate si se indumnezeesc. 
— 


35. ¢<Eine wunderbare Herrlichkeit unweht die mistische Kirchenauffassung 

der Orientalen» (O. c., p. 50). | 
| 36. «<Wahrhaft gross ist diese Auffassung von der Ecclesia! Sie kann uns 
unendlich viel sagen, gerade heute, wo wir im Abendlande um eine tiefere, leben- 
| digere Kirchenidee ringen» .O. c., ?. 51. Vezi si. Kattenbusch Ferdinand: Lehrbuch 
! . der vergleichenden Confessionskunde. Freiburg im Breisgau, Akademische Verlags- 


buchhandlung von J. C. B. Mohr, 1892. Erster Band, eer und erster Teil. 
Die orthodoxe anatolische Kirche, p. 330. 


37. Cf. Arseniew: O. c., p, 13. 
38. Hooft: O. c., p. 36. 


39. Cf. si Nicolas v. Arseniew: _Ostkirche und Mystik. I. Vom Geist der 
morgenlandischeh Kirche. II. Verklirung der Welt und des Lebens in der christli- 
chen Mystik, in colectia «Aus der Welt christlicher Frémmigkeit», herausgegeben 

won Friedrich Heiler, Band 8. Miinchen, Verlag von Ernst Reinhardt, 1925, p. 42. 


40, Mineiul lunei lui septembrie. Ed. a II-a Sinod Bucuresti, 1908, p. 106. 
41. Ibidem, p. 107. 


42. Ibidem, p. 114. 
43. Ibidem, p. 118. 
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Bucurati-va impreuna cu mine Cerul si pamintul» **). «Nascutu-s-a astazi 
Nascaioarea de Dumnezeu, ceea ce este podut carele trece neamul omenesc 
la lumina» | 

Bucuria transtigurarii apare | in actérite si mai puternice la Buna Vesti- 
re: «Sa se veseleasca cerurile si sa se bucure pamintul» 4). «Dumnezeu .u | 
oamenii se uneste... Cele pamintesti s-au facut Cer....Cele de jos cu cele de sus 
se impreuna. Adam se inoieste, Eva scapa din intristarea cea dintii, si cortul 
fiintei noastre, prin indumnezeirea celui ce a,lucrat amestecarea, Biserica 
lui Dumnezeu s-a facut» *”). «Sa se veseleasca faptura si.s4 salte firea» **). 


aceentul izbucnirii sentimentului de bucurie, pricinuit de transfi- 
purare, este si mai puternic la Craciun: «Cerul si pamintul s-au unit st 
_mascindu-se Hristos. Astazi Dumnezeu_ pe. pamint a, venil, $i omul la.Cer s 
suit» «Raiul noua s-a deschis.....Deci,,sa dantuiasca toata faptura si sa 
salteze; ca a venit Domnul.sa inoiascd» »*°). Cintati Domnului tot paniin- 
tul» '). Pre noi cei ce eram robi vra Ajmasului si pacatului ne-ai liberat, Hris- 
toase, sdracind cu totul pentru noi, si. pre cel din: pentru uil- 
rea si impartasirea, facut, Dumnezeu» 


 Accentul imprimat de transfigurare la Pasti.intr-o puternica 
Si mareata simfonie duhovniceasca. Caci Invierea Domnului este un eveni- 
ment de semnilicatie si de propor{ii cosmice, prin care omul si lumea sint. 
inca de pe acum, transligurati de slava cereasca. De aceea, Biserica einta cu 
adevarat delir de bucurie: «Cerurile dupa cuviinta.sa se veseleasca si pa- 
‘mintul se bucure si s4 praznuiasca toata lumea cea vazuta si mevazula, 
ca Hristos s-a sculat, veselia cea vesnica» °°). «Praznuim omorirea mortii, 
sfarimarea iadului si incepatura altei vieti, _vegnice, si saltind, laudam pre 
pricinuitorul» °*). «Pastile care au deschis noua usile Raiului, Pasiile cete 
ce sfintesc pe toti credinciosii» **). «Invierea Ta, Hristoase, toata lumea a 
luminat» °°). «Luminatu-s-au toate cu Invierea Ta, Doamne, si Raiul iarasi 
s-a deschis si toata zidirea laudindu-Te, cintare totdeauna Tie aduce» *”). 

Bucuria’ invierii este imbinata cu asteptarea_ unei desavirsiri Viitoare 
mai depline adica are si un accent eshatologic: «O intelepciunea Si cuviniul . 
lui Dumnezeu si puterea, da-ne noua mai adevarat sa ne impartasim cu Tine, 
in ziua cea neinseraté a Impardtiei Tale» **), Dar aceasta asteptare este im- 
preunata cu bucuria ca chiar de pe acum ne gasim In preludiul vietii celei 
vesnice: «Ziua invierii, ne [uminam popoare, Pastile Domnului, Pastile, 
c4 din moarte la viata si de pe pamint la cer, bape Dumngzeu. ne-a_tre- 
cut pre noi, cei ¢ ce-I cintim cintare de. 


45. Ibidem, p. | 
46. Mineiul lunei lui martie. Ed... a Ia a Sf. Bucuregt 1909, 209. 
_ 47. Thidem, p. 210. 
48. Ibidem, p. 220. 
49. Mineiul lunei lui decembrie. Ed. a Ta, a ‘St. Sinod, Bucuresti 1909, Dp. 420. 
50. Ibidem, p. 422, 
51. Ibidem, p. 423. 
_ Ibidem, p. 426. | 
53. Penticostarul, Fa. a a Sf ‘Sinod. 1924, 
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58. Ibidem, p. 15. a 
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Cu drept cuvint, Friederich Heiler numeste Praznicul ortodox al Invie- 
rii «<punciul culminant al anului bisericesc»"). De asemenea, el mai remarca: 
«Sarbatoarea Pastilor... este... Nu numai virtul luminos al anului bisericesc, 
ci centrul propriu zis al intregului cult divin al Bisericii rasaritene °'); pre- 
cum si ca «pentru Biserica Ortodoxa intregul an este, in tundamentul cel mai 
adinc, Pasti, o anticipare a Pastilor vegnice din cer»). La fel de adecvat 
se exprima Hooft, cind remarca: «Ortodoxia este religia bucuriei din ziua de 
Pasti» °°). 

De fapt, o trasatura de frumuseté Si de originalitate a Ortodoxiei este co- 
loratura vie si pregnanta pe care i-o da minunea Invierii Domnului. Nici una 
din mdrile ramuri ale Crestinismului n-a desprins atit de clar, de puternic 
si de nimerit sensul profund si inalt al acestei minuni, ca Ortodoxia. Pentru 
ea. Invierea Domnului nu este numai temelia Crestinismului, ci si realitatea 
care-i da tonul fundamental al vibratiilor si faptuirilor sale de religie a iu- 
birii, a vietii, a luminii, a bucuriei, a transligurdarii si a primdaverii vesnice. 

Privirea fara intelegere a vietii bisericesti ortodoxe da unéori impre- 
sia unui formalism stralucitor si grandios, dar lipsit de semnilicatie reli- 
gioasa si morala. Insa in realitate, avem de a face cu o irumusete plina de 
duh crestin. Caci din:teocentrismul care ii domina nazuintele, rezulta nu 
numai desprinderea din dogme a unor principii de viata autentic crestine, 
€i si adinca pulsatie de viata crestina a Ortodoxiei. Si in aceasta privinta 
Ortodoxia duce mai departe firul de viata al Crestinismului primar. Pentru 
crestinul ortodox, viata paminteasca are valoare numai intrucit constituie | 
o punte de trecere in viata cereasca. Frumusetea etica a Ortodoxiei consta 
nu numai intr-o inalia tinuta morala, care tinde spre realizarea asemanarii 

cu Dummezeu, ci si in echilibrul suiletesc al cumpenei drepte intre sobrie- 
_ tate si optimism. Caci datorita unui exceptional simt al realitafii, Ortodoxia 
_vede viata si o ia asa cum este ea de iapt. | 

Cea mai inalta treapta de desavirsire morala o atinge Ortodoxia in 
monahismul sau. Mai ales prin aceasta, Ortodoxia a realizat 0 personalitate 
crestina plind de frumusete morala, in care se reflecté, in mod creat, fru- 
- musetea necreata a lui Dumnezeu, care «este minunat intru sfintii sais. 

Aceasta reajitate poarta in Ortodoxie numele curent de «iilocalie», care in- 
semneaza iubire de frumusete duhovniceascd si aduce la expresie mdaestria 
contemplatiei ce duce la indumnezeire si transfigurare. Aceasta trasatura a 
Crestinismului ortodox o prezinta Bulgakoff in felul urmator: «Ortodoxia 
are Viziunea Jrumusetii spirituale. ideale, de care suiletul cauta sa se apropi.e 
Este imparatia cereasca.a.ideilor, pe care deja Platon.o contemplase. Sint 
imaginije lumii ingeresti, cerul spiriutal (Gen. I, 1), care se ogiindeste in 
-apele padmintesti. Este un ideal religios mai mult estetic decit etic, ideal 
situat dincolo de bine si de rau ca entitati separate. Este lumina ce lumi- 
neaza drumul pelerinilor pe acest pamint. Acest ideal ne cheama dincolo de 
mdrginile: vietii noastre, el cheama la transligurare» 


60. «der Héhepunkt dad ( O. 352). 
61. «Das Osterfest... ist... nicht. nur der Senotabendi Gipfel des Kirchenjahres, | 
sondern das eigtntliche ‘des Gottendienstes> (O. c. 
355). 
fe 62. «So ist ‘fiir die -Kirthe im tiefsten Grunde das. ganze Jahr 
Ostern, eine Antizipation des ewigen Ostern im Himmel». (Ibidem). 
64. Ortodoxia, 194. 
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Puternic strabatut de acest ideal, monahismul ortodox Si-a creat O po- 
zitie asa de aleasa, incit a stirnit aprecierile elogioase ale cercetatorilor 
neortodocsi. Astiel, Karl Holl se exprima in felul urmator: «Monahismul — 
a inaintat la locul prim in Biserica greceasca: Acesta .esie cea mai inalta 
autoritate morala; cele mai insemnate functii ale Bisericii, anume acelea 
ale grijii de suflet, i-au revenit, si iniluenta sa este cu atit mai mare intru- 
cit el nu odihneste pe mijloace autoritative, ci pe insusiri personale» } 
De asemenea: «Monahismul a cultivat in Bisericd bunurile sfintite si lui — 
ii datoreaza Biserica greaca, ceea ce mai e azi, in viata intr-insa» ®*). Des- 
pre controversa isihasta, acelag autor spune ca a fost lupta «pentru con- 
vingerea, ca duhul lui Dumnezeu mai este viu in Biserica asa ca si in tim- — 
pul Apostolilor, pentru dreptul, pentru indispensabilitatea unei religiozi- 
tati de sine statatoare in Biserica» °’). Datorita acestor calitati, «monahis- 
mul! a devenit — subliniaza Heiler — marea rezerva de putere pentru Bi- 
sericd» ©). Un alt cercetator apreciaza: «Monahismul itisericii anatolice- 
este o continuare mai fidela a vechiului monahism prim, decit acela al Bi- 
sericii romane>» °”). | 


Dintre toate componentele frumusetii dalieassienpii, Ortodoxia pune ac- 
centul principal pe smerenie. Pecetea maretiei sublime a Ortodoxiei in ce 
priveste tipul sau duhovnicesc specitic, o imprima turnarea acestuia dupa 
chipul patimitor, smerit si blind al Mintuitorului. Cu deosebire simtamin- 
tul propriei nimicnicii si nevrednicii, constiinta de adinca insulicienta si 
slabiciune, aceasta este tonalitatea fundamentala a intregei vibrari duhov- 
nicesti ortodoxe. Caci Ortodoxia si-a dat seama, ca smerenia este temelia 
si cluinuna oricarei cresteri duhovnicesti cu adevarat crestine. Ea a inteles 
din plin adevarul ce se desprinde din zicerea Sf. Isaac Sirul: desavirsirea 
este «o prapastie de smerenie» ). Conformindu-se intru totul acestui a- 
_devar, duhul ortodox a realizat un tip de viata crestina structurat pe sme- 


65. «ist das Ménchtum... an ‘die erste Stelle in der griechischen Kirche ge- 
riickt: es ist dje héchste moralische Auktoritét; die wichtigsten Funktionen der 
Kirche, die der Seelsorge namentlich, sind ihm zugefallen, und sein Einfluss ist 
um so grosser, weil er nicht auf Machtmitteln, sondern auf persénlichen Eigen- 
schaften beruht>». (Gesammelte Aufsiitze zur Kirchengeschichte, II. Der Osten. 
‘Tiibingen, Verlag von J. C. B. Mohr, 1928, p. 275). 


| 66. «Das Monchtum hat die geheiligten Giiter in der Kirche anton’ und ihm 
verdankt die griechische Kirche, was heute noch an Leben in ihr ist». (Ibidem, 
p. 282). 

67. <fiir die Ueberzeugung, dass Gottes Geist immer noch, so gut wie in der. 
. Zeit der Apostel, in der Kirche lebendig sei, und kaimpft man fiir das Recht, ja 
fiir die Unentbehrlichkeit einer selbstindigen Religiositit in der Kirche». (Enthu- 
siasmus und Bussgewalt beim Gtlenchischen Monchtum. Leipzig, J. C. Hinrichs-sche 5 
Buchhandlung, 1898, p, 221). 
| 68. <ist das Monchtum... die grosse Kraftreserve geworden fiir die Kirche». 
(O. c., p. 375). Pe 
| 69. «Das Ménchtum der anatolischen Kirche ist eine getreuere Fortsetzung 
des alten ersten Monentums, als dasjenige der rémischen Kirche». (Kattenbusch: 

70. Cf, hscetae: Die Kirche des Morgenlandes, pp. 59, 69. 70-71, 79. Vezi 
si idem: Ostkirche und Mystik, p. 22 sq. Mai notiém aici. cd Georg Wunderle, in: 
fucrarea «Das geistige Antlitz der Ostkirche» (Neues Abendland, 3), 1948 la pp. 
43.46, 70-73, apreciaz&i elogios religiozitafea ortodox&’. O prezentare a eviaviei vii 
_ gi a cultului ortodox cuprinde si volumul intitulat «Orthodoxes Christentum». Evan-~- 
gelisches und orthodoxes Christentum in Begegnung und Auseinanandersetzung. 
Herausgegeben von Ernst Benz und L. A. Zander. Hamburg, Verlag Rauhes Haus, 
1952, .<Die Zeichen der Zeit». i Monatsschrift, 1956, Heft. 6, p. 236 sq. 
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renie ca pe. axa lui principala. Apreciind aceasta trasatura de frumusete 
duhovniceasca a Ortodoxiei, Michael Tarschnisvili afrma: «Smerenia este 
cuvintul magic al evlaviogilor ortodocsi, numele dulce in urechile lor, mi- 
rul pariumat al inimii lor, izvorul a tot binele; ea formeaza sprijinul tutu- 
ror virtutilor, temelia oricarei propasiri spirituale. Ea este oarecum inceput 
si stirsit al oricarui autentic cult divin si al sfintirii de sine» 7’). 

O alta trasatura de trumusete a vetii. ortodoxe este fuziunea organica 
sau sinteza deplina dintre Ortodoxie si natiune. Identilicindu-se cu na- 
tiunile, Ortodoxia le ridica, le desavirsesie, le transligureaza si le inte- 
greaza in trupul tainic al Domnului: Biserica. Aceasta dispozitie a parti- 
lor in unitatea intregului se concretizeaza intr-o serie de Biserici nationa- 
le, prin care se realizeaza astiel «unitatea in multiplicitate, o simfonies 72) 
de o reala irumusete. Lasind sa se imprime in intatisarile ei pecetea geniu- 
lui national al popoarelor ce o compun, Ortodoxia le intiltreaza cu duhul ei _ 
- $i le inirateste in comunitatea spirituala a credintei si a iubirii, inlatisin- 

du-se ca o admirabila unitate in diversitate ’*). | 

Dar cea mai frumoasa si mai caracteristica manifestare a Ortodoxiei 
o constituie cultul sau. Ortodoxia este liturgica prin insasi fiinta ei. Pe 
de alta parte, prin frumusetea si varietatea lui cultul ortodox reprezinta. 
ceva unic in intreg Crestinismul. Caci intr-insul se imbina armonios viziu- 
nea irumusetii duhovnicesti cu viziunea frumusetii cosmice ”*). 

Dispunind de o capacitate unica in Crestinism de a patrunde frumu- 
setea lumii spirituale si punind aceasta capacitate in slujba unei puter- 
nice si autentice vibratii pentru Dummnezeu, era firesc ca Ortodoxia sa-si 
toarne manifestarile de evlavie si de cult pe tiparul unei admirabile vizi- 
uni a frumusetii duhovnicesti .Absorbit fiind cu totul de cele ceresti, toate 
fibrele fintei cultului ortodox se misca exclusiv sub dogoarea cerescului- 
Astiel, cultul ortodox este cu adevarat «cerul pe pamint», este manifestarea 
cuceritoare a unei atmosiere de incintatoare trumusete duhovniceasca. «In 
_slujba ortodoxa, elementul de frumusete, ca slava a lui Dumnezeu ce umpl 
Biserica, ocupa un loc independent, alaturi de rugaciune si de edilicare. 
Este vorba, cel putin.in tendinja fundamentala, de o arta spirituala, idea- 
la, care prin ea insdsi ne da sentimentul dulcetii Bisericii» ). Dar cu toaie 
acestea, cultul ortodox nu degenereaza in estetism religios. El nu urma- 
reste sa trezeasca impresia estetica, simtuala, pentru ca el nu adm.te ca 
inaltarea spirituala sa fie substituita prin emotii estetice. De aceea,-cultul — 


ortodox este sobru, este maiestos fara a fi spectaculos sau teatral, este ie 
tim, cafd si inaltator 7°). 


‘Die. Demut ist das der Sstlichen Frommen, der siise Klang 
in ihren Ohren, das duftende Salbél ihrer Herzen, die Quelle alles Guten; sie bildet 
den Grundpfeiler alles Tugenden, die Grundlage jedes geistigen Fortschrites. Sie 
ist gleichsam Anfang und Ende jedes echten Gottesdienstes und der Selbstheiligung>. _ 
(Die wege mur Vollkommenheit, in volumul =e Christentum>, 
p. 350). | | | 

72. Bulgakoff: Ortodoxia, p. 119. 
| 73, Vezi paginile admirabile despre aceasta chestiune la , Mitropolitul Nicolae: 
_ Biserica si Viatg. Sibiu 1947, pp. 251-277. | 
_., 74. Bulgakoff: Ortodoxia, p. 162. 

Idem, ibidem, 162 sq. | 

76. Popescu T. M.: O. ¢., p. 32 sq. «Cultul romano-catolic este mai fastuos, 
mai tehnic gi mai formalist, cultul protestant este didactic, nici unul_ nici altul 
nu are caldura si puterea de a produce emotia religioasd, in masura’ in care o 
produce cel ortodox. Starea ee. pe care a creeazi momentul consacraris 


| 
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_Frumusetea Si maretia cultului ortodox consta in oglindirea — in fiin. | 
ta si in formele lui — din plin a realitatii ceresit. Prin el, irumusetea’ si 
maretia lumii din ceruri razbate — in mod tainic dar real —- ‘n chipul lu- 
mii de aici. Astfel, nu-i de mirare ca slujbele ortodoxe il transporta pe ¢re- 

dincios in sferele incintatoare ale vesniciei. Dupd*o veche legenda, cind 
-solii pagini ai principelui rus Vladimir, care aveau insarcinarea de a stu- 
dia religiile din diferitele tari, au asistat la~ Liturghia Si. loan Gura de> 
Aur ia biserica St. Sofia din Constantinopol, raportara celui ce i-a trimis, 
4 nu mai stiau unde se afla — pe pamint sau in ceruri. Despre acest fapt, —— 
Friederich Heiler se pronunta astfel: «Acesti pagini au zarit, in originali- 
tatea si saivitatea lor, fiinta cultului divin ortodcx; el nu-i nir ic mai a 

© irasatura a cultului ortodox, care ii adauga la frumusete, iste: cos- 
-mismul lui. El nu se adreseaza numai suiletului omenesc, ci intregei na- 

turi pe care o stinteste. Biserica binecuvinteaza toata firea $i prin slujbele 
ei pregateste noua laptura, Miptatit, Si ce- 
cel rou» 7°). 


La frumusetea si valoarea in general a ‘cultului ortodox, privesc cu ijind 
si cu admiratie teologii apuseni. 

Dintre catolici, Maximilian de Saxonia, vorbind. «excelentele 
calitati ale liturghiilor orientale», se exprima astiel: «liturghiile’ orientale 
sint cel mai mare si cel mai. pretios tezaur»’’). Despre autorii principali 
ai ritului bizantin, Raymond Janin afirma: «Ceremoniile pe care le-au fi-| 
xat ei dau cultului o frumusete. maiestoasa, care face cea mai mare cinste 
geniului grec 8°). Cunoscutul savant catolic-Séverien Salaviile, in exce- 
lentul sau studiu «Liturgies orientales», vorbeste despre «o varietate, \o 
stralucire $i o popularitate prin care riturile orientale au pdastrat asupra ce 
lor ale occidentului o superioritate reala» ®!). Emanuel Chaptal vorbeste 
despre ceremoniile cultului ortodox «asa de vii si de expresive», «cari fra- 
peaza ochii si cari miscd asa de viu urechea si inima, patrund in strafun- 
dul suffletelor populare» 82) Cardinalul Mercier declara: «Biserica romana 
tine in cinste riturile orientale, ea: vede in ele o manifesatre sirdlucita. a 
catolicilatii si a unitatii divine a Credintei noastre » **). Julius Tyciak a- 
preciaza: «Inca Liturghia bizantina care nu vrea sa invete, ci sa lumuneze 
Si sa indumnezeiasca Tespira intr-o asa. de sublima, clara. | 


la Sfinta Liturghie, deniile, acatistul alujba | 
bila si proprie doar cultului ortodox». (Idem: Duhul comunitar al Ortodoxiei, in 
r «Ortodoxia», anul VIII, nr. 1, ianuarie-martie 1956, p. 153). 

77\«Diese Heiden hatten ‘in ihrer Urwiichsigkeit und Kindlichkeit™ Wwesen 


des orth xen Gottesdienstes erachaut, or ist nichts Geringeres als <der Himmel 
auf Erden». c., p. 335). | 


79. Citat” Zugrav Toan: Cuttul nostru viatit de ‘eunoscatori 1989, 
pagina 23). | | 
80. Citat dupa idem, ibidem. p. 24, 
81. Citat dup& idem, ibidem. | | 


82. <si vivantes et si expressives», frappent the et 
si vivement loreille et le coeur, pénetrent au plus profond des ames populaires». 
(Les orthodoxes russes, in volumul «Ex Oriente». Religiése und philosophische Pro- 


_ bleme des Ostens und des Westens. Herausgegeben von Prof. Dr. Ludwig Berg, Mainz, — 
Mathias-Grtinewald ‘Verlag, 1927, p. 64). 


83. <L’Eglise romaine tient en honneur les rites orientaux, elle y ‘voit ‘une 
manifestation éclatante de la catholicité et de la divine unité de ‘notre Foi». (Dis- 
cours de eloture a Ya semaine pour l’union, Ba volumul «Ex Oriente», p. 58). 
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betie a duhuluis “a * Konrad Allgermissen se pronunta astfel: «Prin carac- 
terul sublim al Liturghiei, care joaca ‘In Biserica Ortodoxa un rol atit de 
covirsitor de mare, e facuta mereu din nou vie in suiletele credinciosilor 
aceasta constiinta de Dumnezeu si trdire divina» ®). De asemenea: «Bise- 
rica Ortodoxa cultiva in esenta o religie cultica, mai mult decit oricare 
alta din Bisericile crestine. In asta sta taria ei,... caci prin aceasta se ingre- 

uneaza patrunderea rationalismului, se traeste religios dogma, se pastrea- 
za caracterul supranatural al Crestinismului si se acecentueaza puternic 
directia fundamentala teocentrica» Despre proiunda semnitlicatie socia-— 
1a a Liturghiei ortodoxe, Michael Tarchnisvili alirma: «Rugaciuni private 
sint in intregul orient sau necunoscute sau iau o pozitie absolut subordo- 
nata. Aproape numiai Liturghia este cea care stapineste si lormeaza viata 
religioasa a rasaritenilor. Insa Liturghia este o sarbatoare a obstei si e 
-implinita comunitar: are loc impreuna celebrarea, desigur cea mai irumoa- 
Sa si cea mai puternica expresie a unitatii si comunitatii» °’). 

Din tabara protestanta, Fritz Lieb vorbeste despre «adinca bogatie a 
-Liturghiei ortodoxe» **), iar Friederich Heiler afirma: «intreg cultul bogat 
cu toate cerenioniile sale pline de inteles si cu rugaciunile si cintarile mis- 
catoare se aseamana unei cununi minunate, ce se impleteste in jurul ace- 
stui mister central» 8°). De asemenea: «Liturghia ortodoxa este o drama 
puternica, extrem de bogata. Intr-o plinatate de semne si actiuni simbolice — 
marea intimplare a mintuirii dela intrupare pina la trimiterea Duhului e 
‘Jamurita; in chip si simbol, insd inainte de toate in elementele sacramen- 
tale credinciosii primesc o chezasie a adevaratei prezente a lui Hristos... 
Lumea cereascd se lasd jos pe acest pamint sarac, strdlucirea de lumina 
a vesnicului Dumnezeu scinteiaz4 in intunecimea lumii, maretia regala a 
lui Hristos inunda cu razele sale intunecimea neamului omenes:. Frdapas- 
tia, ce se casca intre omul pacatos si Dumnezeu cel slint, se inchide; Dum- 
nezeu se intoarce prin sacrament in sufletul omului, il sfinteste, il trans- 
forma, il transfigureaza si il indumnezeeste»®). Anglicanul Hooft se expri- 


84. «Schon die byzantinische Liturgie, die ja nicht belehren, sondern er- 
leuchten und vergéttlichen will, atmet in einem solchen erhabenen, klaren und 
machtigen Rausch des Pneumas». (Die Feier der heiligen Messe, in volumul «Mor- 

85. «Durch die Erhabenheit der Liturgie, die in der Orthodoxen Kirche eine 
so iiberragend grosse Rolle spielt, wird dieses Gottbewusstsein und Gotterleben in 
den Seelen der Gliubigen immer wieder von neuen lebendig gemacht». (Konfessions- 
kunde, Hannover, Verlag Joseph Giesel, 1939, p. 512). 

86. «Die Orthodoxe Kirche pflegt im ‘wesentlichen eine kultische Religion, | 
Mehr als irgend eine andere der christlichen Kirchen. Darin liegt ihre Starke, 
weil... dadurch das Eindringen des Rationalismus erschwert, das Dogma religiés 
-erlebt. der iibernatiirliche Charakter des Christentums gewahrt und die theozen- 
trische Grundrichtung stark betont wird». (Ibidem, p. 550). : 

87. «Privatandachten sind im ganzen Orient entweder unbekannt oder nehmen 
eine durchaus untergeordnete Stelung ein. Es ist fast nur die Liturgie die das 
religidse Leben der Morgenlander beherrscht und durchformt. Die Liturgie ist aber 
eine Gemeinschaftsfeier und wird auch gemeinschaftlich vollzogen: es findet die 
Konzeilebration statt, wohl der schénste und stirkste Ausdruck der Einheit und 
Gemeinschaft», .0. c., p. 355). 

88. Citat dupa Zugrav: O. c., p. 31. | 

89. «Der ganze reiche Kult mit allen seinen sinnigen Zeremonien und er- 
greifenden Gebeten und Gesaéngen gleicht einem Wwundersamen Kranze, der sich 
um diese Zentralmysterium windet», (O. c., p. 288). 

90. «Die orthodoxe Liturgie ist ein gewaltiges, Tren a Drama. In einer 
Fiille symbolischer Zeichen und Handlungen wird das grosse Heilsgeschehen von 
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ma _asttfel: «Slujba ortodoxa este... 0 drama imensa si emotionanta, dar si 
‘mai mult decit o simpla drama» 
| Pe tarimul artei propriu zise, Ortodoxia a izbutit sa dea maéaretia si 
frumusetea unor realizari artistice de autentica factura erestina si de reala 
valoare artisticd. Pentru a da lui Dumnezeu slava cuvenita printr-un cult 
la inaltimea rostului pe care-l are, geniul ortodox a creat in domeniul arhi- 
tecturii, picturii, poeziei si muzicii frumuseti si valori unice in felul lor. — 
_ Cit priveste arhitectura, trebuie sa subliniem ca in stilul arhitectonic 
ortodox apare intr-un chip deosebit de expresiv irumusetea conceptiei or- 
todoxe despre Bisericé. In locul cel mai inalt al cupolei centrale, domina 
chipul zugravit al Mintuitorului: Pantocratorul. Imediat sub El, e repre- 
zentata asa numita «Liturghie ingereasca», care simbolizeaza ierarhia ce- 
1easca ce liturghiséste in Cer, in timp ce jos in altar ierarhia bisericeasca 
savirsesie Liturghia divina pentru popor. 
Dar sitlul arhitectonic ortodox reda plastic si frumusetea concentiei 
-ortodoxe despre Dumnezeu. Caci prin sistemu! de cupole. u*ia ain caracte- 
| _ risticile fundamentale ale stilului arhitectonic ortodox, se duce la expre- 
- sie concreta ideia ca Dumnezeu este transcendentul care — prin energiile 
si lucrarile ce izvorasc din liinta sa — coboara asupra omului si a lumii. 
Intruchiparea prin excelenta a geniului artistic bizantin este Biserica 
Sf. Sofia din Constantinopol, una din cele mai frumoase din lumea intrea- 
: ga. Cei competenti in materie, cu deosebire istoricii de arta si esteticienii, 
- se intrec in a lauda cu apreceri deosebit de alese aceasta capodopera a ge- — 
niului creator de arta al Bizantuiui. Contemporanul Procopius: scrie: «Nu 
este opera puterii si mestesugului omenesc, ci opera dumnezeirii insasi %); 
iar cunoscutul bizantinolog Charles Diehl o apreciaza in felul acesta: «pu- 
tine cladiri religioase au o importanta comparabila; Notre Dame din Pa- 
ris, oricit de remarcabila ar li ea, isi are pereche; Si. Petru din Roma e lip- 
sita oarecum de originalitate si nu e crestina decit prin destinatie; Sf. So- 
fia, dimpotriva, e unica» %). Desi conditiile istorice vitrege n-au ingaduit 
pastrarea acestui giuvaer de arta bizantina in starea indicata de valoa- 
rea ei artistica exceptionala si in consecinta conditiile studierii si aprecie- 


der Inkarnation bis zur Geistsendung anschaulich gemacht; im Bild und Symbol, 
vor allem aber in den sakramentalen Elementen empfangen die Glaubigen ein Un- 
_terpfand der wahren Gegenwart Christi... Die himmlische Welt senkt sich herab 
auf diese arme Erde; der Lichtglanz des ewigen Gottes leuchtet herein in das 
Dunkel der Welt, die K6nigsherlichkeit Christi durchstrahlt die Finsternis der 
gefallenen Menschheit. Die Kluft, die zwischen dem stindigen Menschen und dem 
heiligen Gott gahnt, schliesst sich; Gott kehrt im Sakrament ein in die Seele 
des Menschen, heiligt, verwandelt, verklart und vergottet sie». (O. c., p. 333. Vezi 
si pp. 334 si 390). O recenta si scurta prezentare elogioasa a Liturghiei ortodoxe 
ne da Hildegard Schaeder in articolul «Die géttliche Liturgie», aparut in «Die 
Zeichen der Zeit». Evanghelische Monatsschrift»>, 1956, Heft 6, 10. Jahrgang. Berlin, 
Evangelische Verlagsanstalt, pp. 225-227, : 


91. O. c., p. 39. | | 
; 92. Citat dup& Dr. P. Constantinescu-Iasi: Istoria artei bizantine, Iasi, 
93. «<Peu d’édifices religieux ont une importance comparable, Notre-Dame de 
Paris, si remarquable qu’elle soit, a des égales; Saint-Pierre de Rome manque un 
peu d’originalité et n’est guére chrétien que de destination; Sainte-Sophie, au con- 


traire, est uninque>. (Manuel d’art byzantin. 2-é édition revue et augmentée, Paris, 
Librairie Auguste Picard, 1925, t. I, p. 153). | | 
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rii ei nu sint din cele mai bune, totusi interesul spanisticsiles fata de el n-a~ 
scazut 


Despre nivelul inalt si despre originalitatea artei bizanline in gene- 
ral, un cercetator se exprima astiei: «Arta indigena, bizantina formeaza deci 
o lume artistica de sine statatoare intre celelalte doua lumi ale artei, intre 
cea apuseana si intre cea islamic-rasariteana, care se desvolta aldiuri de 
ea. Ea a dat minastirii, Bisericii, podoabei bisericesti forme adecvate, desa- 
virsite in felul lor» %).. Cit priveste in special arta ortodoxa dela Si. Munite 
Athos, acelasi cercetator apreciaza: «Dupa intoarcerea mea, credeam totusi 
a observa ca tabloul general, pe care-| dobindisem despre arta de acolo, 
tileriia sa tie comunicat si altora. Acelasi lucru odihneste nu pe considera- 
rea operelor arlistice izolate, ci pe privirea in plina, viu muscata lume ar- 
tistica a orientului crestin» °°). De asemenea: «Cam jumatate din operele 


considerate se numara cele mai execufii artistice ale 
Evului Mediu» 


In spiritualitatea ertodoxa, un loc important il detin icoanele, care re- 
_ prezinta, niste capodopere demne sa fie comparate cu cele mai celebre re- 
alizari artistice. «Pictura icoanelor este o ramura a artei simbolice, ea nu 
este numai o arta, ci ceva mai mult decit o arta, o viziune a lui Dumne- 
zeu, o cunoastere a lui Dumnezeu, o marturisire prin mijlocirea artei> °*). 

De aceea, «adevarata preety de icoane este arta cea mai rara $i cea mai 

Icoana ortodoxa este cu adeviinal «o raza dezmierdatoare nesfirsit de 
frumoasd» !). Una din trasaturile sale fundamentale este caracterul sau 
sever si ascetic, cu totul lipsit de orice senzualitate si voiuptate trupea- 
—sc4}°!), Pe de alta parte, ea apare invaluita intr-o maretie si frumusete de 
culori, cari ii dau'o splendoare unica. «In deosebi sint remarcabile, cu io- 
-nurile lor stralucitoare si variate, diferitele culori ale cerului, ale siavet 
cerului, plecind. dela albastrul inchis profund al cerului de noapte instolat, 


94, Ca dovcada, in. sprijinul acestei afirmatij, aducem urméatoarele studii 
recente: N, Mavrodinov: L’origine de la construction et du plan de Sainte-Sophie a4 
Constantinople. Actes du VI-e Congrés Intern. d’Etudes Byz., II. Paris 1951, pp. 
277-298; A. M, Schneider: Die Kuppelmosaiken der Haghiia Sophia zu Konstanti-— 
nopel. Gottingen, Vandenhoeck und Ruprecht, 1949, pp. 345-355. Nachrichten d. 
Akad. d. Wiss. in Gottingen, 1. Philol.-hist, Kl. Jg. 1949, nr. 13; Idem: Sophienkirche 
und Sultanmoschee. Byz. Zeitschr. 44 (1951), pp. 509- 516; E. Weigend: Die Iko. 
nostase der justinianischen Sophienkirche. Kunstchronik 2 (1949), PP. 209- 210. (By- 
zantinoslavica, Prague 1952-1953, XIII, 2, pp. 370-371). | 

95. «Die einheimische byzantitnische Kunst bildet also eine 
-Kunstwelt zwischen den zwei anderen Kunstwelten, der abendlandischen und der 
islamistisch-mhorgenlindischen, die sich neben ihr entwickelten. Sie hat dem Klos- 
ter, der Kirche, dem Kirchenschmuk passende, in ihrer Art vollkommene Formen 
verliehen». (Heinrich Brockhaus: Die Kunst in den Athos Kléstern, Zweite Auflage. 
Leipzig, F. A. Brockhaus, 1924 p. VI). 

96, «Nach meiner Riickkehr glaubte ich jedoch zu bemerken, dass das 
Gesammtbild, das ich von der dortigen Kunst gewonnen hatte, auch andern mit- 
geteilt zu werden verdiente. Dasselbe beruht nicht auf der Betrachtung verein- 
zelter Kunstwerke, sondern auf dem BEinblicke in die volle, lebendig bewegte Kunst- 
welt des christlichen Orients». (Ibidem), 

97, «Ziemlich die Hialfte der betrachteten Werke zihlt zu den hervorra- 
genden Kunstleistungen des Mittelalters». (O. c., p. 51). 

98. Bulgakoff: Ortotdoxia, p. 181. | 

99. Idem, Ibidem, 

100, Arseniew: Die Kirche des Mergeniandes, 

101. Cf. Bulgakoff: Ortodoxia, Pp. 182, in 


- 


4 


106. Idem: Mintuieste poporul Tau. Sibiu 1945, p. 54 236. ae 
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trecind prin cele mai t deosebite aratari ale cerului de purpura aprins gi a- 
jungind pina la revarsarea de lumina a zilei dumnezeesti. Si liecare cu- 
loare are semniticatia ei: in icoanele «Intelepciunea lui Dumnezeu», cerul 

e rosu de purpura, e culoarea aurorei, fiindcd, prin intelepciunea er>atoa- 
re a lui Dumnezeu, faptura s-a desteptat la zorile’ vietit... Un remarcabil 
ton auriu, ca o pinza de paianjen, cu firele de aur... e intrebuinjat spre a 
ardta transfigurarea indeplinita prin Harul divin. Dintr-o astiel de stofa 
de aur stralucesc .vestmintele lui Hristos transfigurat Si ale Preaslavitet- 
Maice a lui Dumnezeu» '°). 


Considerind valoarea lor artistic’ si tot ceea ce reprezinta ele ca ex- 
presie a Ortodoxiei, nu-i de mirare ca si azi o seama intreaga de cerceta- 
tori din apus studiaza icoanele ortodoxe cu un interes deosebit si le pre- 


zinta elogios lumii intregi, spre a fi cunoscute '*). Unul dintre acestia se 


pronunta astiel: «Icoanele sint o parte integranta vesnica si supratempo- 
rala. a Bisericii ortodoxe... Ele trebuesc considerate din ambianta, in care 
s-au nascut, si atunci ele nu merita aprecierea, pe care apusul 4 rostit-o 
asa de des asupra lor: ele ar fi rigide, fara expresie si primitive» '*). 

De o frumusete morazla unica in Crestinism este finuta sociala a Or- 
todoxiei. Ortodoxia gi-a dat protund seama, $i n-a pierdut niciodata din 
vedere acest fapt, ca esie o Bisericd a poporului; ca ea isi are originea de 


la Dumnezeu, dar e tiimisa sa lucreze in mij-ocul popoarelor care au imbra- 


lisat-o '®). De aceea, pe ea o leaga de popyr insasi porunca lui Dumnezew 
si in consecinta, si-a vazut rolul sau in a se identifica cu necazurile si as- 
piratiile popoarelor din sfera sa!°). Aplecindu-si urechea la batdaile ini- 


102. Arseniew: Die Kirche des Morgeniandes, p. 104 sq. 

103. In sprijinul afirmatiei de mai sus, stau urmatoarele lucraéri apadrute in 
ultimii ani: Alexej A. Hackel: Ikonen, Zeugen ostkirchlicher Kunst und Frémmig- 
keit. Freiburg, Verlag Herder, 1951. (In anul acesta a apadrut deja a patra editie 
acestei carti, care a fost tradus& si in limba englezi); Leonhard Kiippers: Got- 
liche Ikone. Vgm Kultbild der Ostkirche, Diisseldorf, Bastion-Verlag, 1949; Konrad 
Onasch: Gott schaut dich an. Briefe tiber altriissische Ikone. Berlin, Evangelische 


Veriagsanstalt, 1949 ;[dem: Die Ikone, Mythos und Wirklichkeit. Zur theologischen 


Methode der Sinndeutung orthodoxer Ikonendenkmédler. Evangelische Th€ologie, 
1953, 13. Jahrgang, pp. 224-237; Idem: Vom Verkiindigungscharakter der Ikone. 
Vom Worte und den Kiinsten, pp. 78-104. Berlin, Union Verlag, 1953; Idem: Die 
Ikone der Gottesmutter von Vladimir in der Staatlichen Tretjakov-Galerie zu Mos. 


kau. Wissenschaftliche Zeitschrift der Martin Luther — Universitat Halle — Wit- 


tenberg. Gessellschafts-und sprachwissenschaftliche Reihe 5, 1955, pp. 51-61; W. 
Weidlé: Les icones byzantines et russes. Firenze, Electra Editrice, 1950; Doris 
Wild: Ikonen, Kirilische Kunst des Ostens. Orbis pictus, Band I. Bern, Hallwag-Ver- 
lag, 1946; C. H. W. Wendt: Russische Ikonen Sonderausgabe der Zeitschrift «Das 


_Kunstwerk». Baden-Baden, Waldemar Klein-Verlag, 1951; Idem: Rumianische Iko- 


nenmalerei. Fine kunsthistorische Darstellung. Eisenach, Erich Réth-Verlag, 1953. 
Murind la 27 febuarie 1956, acest din urma cercetator — bun cunoscator al fiintei 


gi istoriei icoanelor — a lasat in manuscris o lucrare cuprinzdtoare cu titlul: «Die 


russische Ikonenmalerei — eine Kunstgeschichtliche Darstellung der russichen 


_ _Holztafelmalerei von den Kiewer Anfangen bis zu Simon Usehakow>», care va fi 
 pregatita pentru tipar si editata de Dr. Konrad Onasch din Halle. (Sonderdruck © 


aus: Theologische Rundschau. Neue Folge. Unter Mitwirkung von Walter Baum- 
gartner, herausgegeben von Rudolf Bultmann. Erich Dinkler, 22. Jahrgang 1954, 
Heft 3, pp. 242 sqq.; Theologische Literaturzeitung. Monatsschrift fiir das gesamte | 
Gebiet der Theologie und Religionswissenschaft, herausgegeben von Prof. Kurt 
Aland, Halle-Berlin, n. 4, 81. Jahrgang, april 1956, p. 235; Die Zeichen der en. 
Evangelische Monatsschrift, 1956, Heft 6, 10. Jahrgang, p. 234 sq.). 

104, Citat dupa ¢<Theologische Rundschau», caietul citat, p. 249. 

105. Mitropolitul Nicolae: Biserica si viata, p. 27. 
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mii poporului, Oétodoaia S-a dovedit a fi cu adevarat Hristos cel de peste 
veacuri. 

Biserica a poporului in cel mai deplin inteles al euvintutut, ‘Ortodoxia 
s-a dovedit a fi un factor providential, care a desfasurat, in viata popoa- 
relor din cadrul ei, o misiune salvatoare prin excelen{a, populara Si natio- 
nala. Cea mai frumoasa fata sociala a ei este merituJ de a sefi infratit to- 
tal cu destinul acestor popoare, de a fi fost pentru ele cu adevrat o mama 
crestina buna. Istoria ne arata ca Ortodoxia a fost, in imprejurari deose- — 
bit de grele, pentru aceste popoare, patrie, educatoare, sprijin moral, tarie 
$i mingiiere '*’). Caci desi a fost coplesita sub povara greutatilor istorice, 
izvorul ei de viata nu s-a stins; in loc sa se slabeasca, adincurile de sutlet 
ale Ortodoxiei se inoiau si cresteau necontenit, pentru a tisni - mai pu- 
ternic la lumina. 

Stiind sa ramina intotdeauna Biserica, in retatiile sale cu lumea si 
cu staiul, Ortodoxia a pasit statornic pe fagasul adevdratei sale misiuni. 
De aceea, ea n-a pretins niciodata detinerea puterii lumesti si a recunoscut 
totdeauna puterea lumeasca ca rinduita de la Dumpezeu. Traind in stat 
si colaborind cu el, Ortodoxia s-a deosebit totdeauna de acesta, caci nu s-a 
con{fundat cu el si nici nu s-a opus lui '°*). Ca Biserica a poporului prin ex-_ 
celenta, a sustinut.statul si poporul, cu care a colaborat loial si sincer in 
vederea propasirii lui '°). 

: La aceasta colaborare armonioasa cu statul, Ortodoxia a fost dnienvabs 

nata de patriotismul sau luminat si activ. Dindu-si bine seama ca natiunile 
sint de Dumnezeu rinduite in ordinea creatiunii, precum si ca miniuirea © 
si fericirea se dobindese in cadruil neamului din care faci parte, Ortodoxia 
a facut din iubirea de neam si de patrie — dupa credinta lui Dumnezeu,— 
cea mai inalta datorie morala. De aceea, pentru ea indeplinirea indatoririlor 
fata de patrie insemneaza viewuire dupa voia lui Dumnezeu si constituie 0 
virtute morala. 

Dar Ortodoxia a izbutit s4 desfasoare fninunat rol social-patrio- 
— tic, si datorita faptului ca a ascultat statornic de glasul vremii, care pen- 
tru ea este glasul lui Dumnezeu. Ortodoxia a deslusit adecvat spiritul vre- 
mii si a cautat totdeauna sa raspunda exigentelor lui. Stind pe solul reali- 
tatilor date si contind totdeauna pe ele, Ortodoxia a cauiat sa tie mereu la 
inaltimea marilor indatoriri impuse de vremurile prin care a trecut, orientind 
si desfasurindu- -Si peste tot activitatea in functie de conditiile vremii res- 

tive. 

Chipul duhovnicesc al Ortodoxiei Si frumusetea lui se dezvaluie si in. 
sau despre viata interconfesionala. 

_ Atitudinea interconfesionala a Ortodoxiei se desprinde in mod firesc 
din pozitia sa in cadrul Crestinismului. Constienté ca detine Adevarul re- . 
velat in plinatatea si curatenia lui dintru inceput, precum si ca este ramura 
crestina ce intruchipeaza tipul de viata autentica in Hristos, Ortodoxia s-a 
condus statornic, in relatiile sale cu alte confesiuni, dupa principiul iubirii 
fata de adevar si fata de fratii sai intru aceeasi credinta. Ea nu s-a retran- 
_ sat niciodata pe pozitia mindriei si a sovinismului confesional, n-a dispretuit 
pe celelalte confesiuni, ci s-a inspirat totdeauna din principiul libertatii 
de constiinta, al egalei indreptatiri, al armoniei si al fratietatii dintre mar- 


107. Popescu T. M.: O. p. 20 sq. | 
108. Idem, O. c., pp. 24 sq., 33 sq. | 
109. Idem: O. 34; Mitropolitul Nicolae: pp. 117, 289 sq 
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ficisitorii credintei in Hristos. Caci si-a dat seama ca numai in felul acesta 
poaie contribui la’ adincirea — teoretica si practica — a idealului de viala 
crestin. 

Tinind cu strasnicie la intransigenta dogmatica, Ortodoxia n-a urit 
- totusi pe nici una din confesiunile crestine, ci si-a crescut credinciosii in 
duhul blindetei si al tolerantei dupa chipul $i asemanarea Mintuitorului. 
Ferindu-se de prejudecati si de maniere incompatibile cu duhul Evanghe- 
liei, a promovat totdeauna cu sinceritate colaborarea pe tarimul credintei 
si al dragosiei crestine. 

-Socotind c& Adevarul revelat pur, pe care il detine in vistieriile doc- 
trinei sale, graeste dela sine si nu trebuieste sa.fie impus, precum si ca. 
succesul misionar se masoara dupa calitate si nu dupa ¢antitate, Ortodo- 
xia s-a retinut dela orice prozelitism interconiesional, agresiv si acapara- 
tor. Ea nu participa la viata interconiesionala cu gindul de a cuceri si do- 
mina, ci numai pentru a marturisi adevarul Sia zidi sutleteste in spirit au- 
tentic crestin. 

De acelasi duh este insutletita Ortodoxia si in marea problema a re- 
facerii unitatii crestine dintru inceput. 

In aceasta privinta, este vrednic de subliniat optimismul sanatos al Or- 
pos oo ea spera cu tarie in realizarea inaltului ideal al unirii tuturor 

restinilor intr-o singura turma. Caci credinta sa consecventa in lisus 
Hristos, ii mijloceste nadejdea ca toate fagaduintele Lui se vor implini. 
Drept aceea, daca Mintuitorul a prezis ca «va fi o turma», nu incape nici 
o indoiala ca Providenta divina va duce la indeplinire acest ideal. > 

Detinatoare cu slintenie a duhului Crestinismului primar, unitar gi ne- 
-dezbinat, Ortodoxia traieste mai intens decit oricare alta ramura crestina, 
nostalgia dupa starea ideala dintru inceput si o doreste restaurata cit mai 
curind. 

Desbinarea din sinul Crestinismului nu-i o stare voita de Dumnezeu, — 
ci una pricinuita de oameni. Ea va fi inlaturata printr-un progres conti- 
nuu in credinta si in viata crestina, care va duce in mod firese la apropie- 
rea din ce in ce mai mare dintre diferitele contesiuni crestine. Desigur, 
-modul realizarii acestui mare si sfint ideal crestin ramine rezervat Provi-_ 
dentei divine, ale cadrei cai nu le poate pricepe mintea noastra 1!'). Rami- 
ne, numai, ca noi, printr-o viata crestina din ce in ce mai desavirsita, sa ne 


lacem ogor cit mai prielnic pentru lucrarea lui in vederea: rela- 
cerii unitatii acestei vieti. 


In virtutea principiului intransigentei dieanidicn adevarul nu suporta 
nici un compromis, calea retacerii unitatii crestine ecumenice o. vede Orto- 
doxia in revenirea la adevaratul Hristos, adica la Ortodoxie '!?). Aceasta 
cale e aratata de enciclica sinodului patriarhal din Constantinopol, publi- 
cata in anul 1895 ca raspuns la invitatia papei Leon al XIll-lea catre Bi- 
serica Ortodoxa de a se uni cu Roma: «lumea ortodoxa... doreste unirea’ 
Bisericilor intr-un singur canon al credintei si pe baza invataturii aposto- 
lice si traditionale, fiind piatra unghiulara a ei lisus Hristos» !!%). 

_ Din cele de mai sus, rezulta ca baza doctrinala a unirii Bisericilor o 
poate constitui numai adevarul curat marturisit de Biserica ecumenica. 


110, sitropolitul Nicolae: Biserios Viata, Pp. 37 3q. 

111, Idem, ibidem, p. 38. | } 
112. Cf, Bulgakoff: Ortodoxia, p. 237 sq. sae 
113. Citat dupa Mitropolitul Nicolae: Biserica gi viata Dp. 33. 
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«Cel mai inseninat pas spre unire s-ar putea iace prin aceea, daca liecare 
dintre Bisericile existente astazi, si-ar revizui constiincios fondul sau de 
credinta si l-ar aduce in perfecta consonanta cu doctrina Bisericii vechi- 
ecumenice, eliminind dintr- insul cele trecdtoare si adaogindu-i cele ce-i 
lipsesc» '!*). 

Ori cite piedici ar sta i in calea el, ‘trebuie sa lucram cu sirguinta peti- 
tru refacerea unitatii crestine. La aceasta trebuie sa ne indemne mai intii 
trumusetea si maretia acestui ideal. Caci nazuin;a spre realizarea lui in- 
semneaza pasire in coniormitate cu voila cea siinta a Mintuitorului, precum > 
$i promovarea cauzei sublime a Crestinismului intre popoarele lumii. Reali- 
-zarea unui ideal mdret, cere jertie corespunzatoare si el va prinde intruchi- 
pare cu atit mai curind, cu cit aceste jertie nu vor iniirzia sa fie aduse. 
Pozitia Ortodoxiei, in marea si acuta problema a unirii crestine, e defi- 

nita a si precis de catre Prea Fericirea Sa Pairiarhul nostru Justinian: 
2 ..constiinta ortodoxa... nu va primi niciodata o unire care sa pacatu- 
iascd impotriva invataturii, organizatiei si orinduielilor ei canonice. 

Aceasta nu insemneaza ca Biserica ortodoxa nu doreste unirea. Dim- 
potriva, ea o doreste mai muli decit toate celelalte, peniruca ea a pasirat 
mai bine decit toate baza unirii crestine, a suierit mai mult decit toate din 
_pricina schismei si traieste mai viu decit toate idealul refacerii unitatii 
crestine. Peniru aceasta, Biserica ortodoxa are toata bunavointa Si intele-. 


_gerea si este gaia pentru orice apropiere in spiritul ev anghelic, sinodal si 
partistic al Bisericii vechi» '!°). 


INCHEIERE 


Mintea omeneasca nu este in stare sa cuprinda si neputincioasa vorba- 
omeneasca nu poate spune pe de a intregul, ce este — in toata adincimea, 
bogatia si stralucirea ei — Ortodoxia in latura ei teoreticd-doctrinala, cit - 
si in cea de realizare practica. Caci ori cite am spune despre ea, totusi ele 
nu-s de ajuns sa talmaceasca toata puterea, toata irumusetea si toata dum- 
nezeiasca marire care se aratd in Ortodoxie. Adincul, frumusetea si origi- 
nalitatea spiriiualitatii zamislite Si structurate de credinta cea curata 
lisus Hristos, se desvaluesc numai aceluia care direct si 
Jund Ortodoxia. | 

Ca pastratoare fidela si ca | detinatoare constienta a Adevarului reve- 
fat in puritatea si plenitudinea lui originara, Ortodoxia apare Ca miarea 
-conceptie despre lume si viata, care patrunde in pulsul vietii si — cu ajuto- 
rul focului sacru al Harului divin — o ridica, o sfinteste, o desavirseste si 
o transfigureaza pina la indumnezeire prin participare la desavirsirea di- 
vina. Cit. priveste adevarul ei, Ortodoxia este o raza de lumina rupta din 
vesnicie si coborita de Hristos in inimile oamenilor cari si-au insusit-o, ca 
sa inteleaga, sa simta si sa trdiasca viata cea adevarata. Ca traire, Orio- 
doxia isi are centrul vital in lisus Hristos. Ortodoxia este intruparea vie a 
lui Hristos, este Hristos cel pururea viu, neéalterat si plin de vigoare. Ca 
atare, Ortodoxia e viata cea noua in Hristos, e duhul inviorator de suflete 
care adie din Hristos, e suflarea de viata sfintita prin mireasma credin- 
tei in el, e rasadul duhovnicese ce se adapa din apa cea vie a credintei 

he Idem, ibidem, p. 41 sq. 


115. Una, sfint&, soborniceasci si apostoleasca Biserici, in revista ¢Ortodo- 
xia», anul VI, nr. 2-3, aprilie-septembrie 1954, p. V. 
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gi puterii aduse de Hristos, precum $i duhul inviorator al Lui. E nazuinta 
neintrerupta spre.viata deplina in Hristos. E trupul tainic al Domnului, in 
care si cu care traieste Hristos. E rod al Sf. Duh, care mijloceste patrunde 


rea lumii de duhul lui Hristos. Indisolubil legata de centrul vital al Cres- 
tinismului: Iisus Hristos, Ortodoxia este ceva cu adevdarat viu si in conti- 
nua crestere duhovniceasca. 

Din aceasta dominare a duhului ortodox de perspectiva hristocentri- 
ca, rezulta toate valorile si frumusetile Ortodoxiei, atit in latura teoretic- 


- doctrinala, cit si in cea de realizare practica. Privirea si vibrarea interioa- 
ra a ortodoxiei, deschisa si intretinuta de Hristos, i-a mijlocit capacitatea 


de a creia frumuseti de conceptie $i de traire unice in intreg Crestinismiu!- | 
Aceste frumiiseti constituiesc nu numai titlul ei de noblete spiritual, ci si 


_ indreptatirea ei de a spune un cuvint hotaritor in marea problema a uniril 


crestine ''°). Totodata ele ne indeamna sa raminem neclintiti ling ade- 
varul fara umbra de minciuna al Ortodoxiei, preeum si sa ne myenifinern 
pe linia de viata luminata de acest adevar’ 

Ca madulare vii Si constiente ale Ortodoxiei, sintem datori nu nmumat 
Sa pastram nestirbit tezaurul adevarului si irumusetilor ei; ci sintem che- | 
mati sa-l adincim Si sa-l imbogatim pe mdasura nevoilor Si aspiratiilor vea- 
cului prin care traim. Numai asa vom putea aduce o contributie substan- 
tiala in marea stradanie a omenirii de a-si turna o viata mai fericita, lip- 
sita de calamitatile vrajbei si ale razboiului. 


(116. Acest lucru 1 recunosc, cel putin indirect, si unii teologi catolici. Astfel, 
unul din ei afirm&: <Simtamintul dintru inceput de comunitate s-a pdstrat in tra- 
ditia rasdritean&a mai intr-o anumita privinta». (Eibl Hans: Union und Zu- 


_kunft, in vol. <Ex Oriente», p. 10). Iar altul socoteste ci <R&siritul crestin poate 


darui ceva scump Occidentului crestin>. (Wunderle Georg: Zur Einfiihrung, in vol. 
«<Morgenlindisches Christentum», p. 11), pentru ca s&.arate, apoi, scopul cArtii 
pe care o inzestreaz4 cu introducerea sa: «Aceasté carte vrea s&i ajute la aceasta, 
ca mérefille ingropate ale vietii religioase si comorile bogate ale teologiei Rasiritu- 
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DESPRE CARTI REVISTE 


Académie des Sciences de Bulgarie — DISCOURS CONTRE Ang 
ARIENS DE SAINT ATHANASE, — Version slave et traduction en fran- 


¢ais par A. Vaillant, Directeur d’études a ’Ecole Pratique des Hautes 
Etudes de Paris, Sofia, 1954—Sous la rédaction de Stoyan Romansky, 


membre de ’ Académie des Sciences de Bulgarie, form. in 8 , 


Academia de stiinte de la Sofia pu- i 


biicaé primul discurs al Sf, Atanasie. con- 
tra arienilor intr-una din cele maj vechi 
versiuni slave stabiiita de marele slavist 
francez A. Vaillant si insotita de o tra- 
ducere franceza datorita aceluiasi inva- 
tat. Redactorul responsabil al lucrarii 
este Stoyan Romansky, membru al A- 
cademiei de stiinte buigare. 

Este meritul incontestabil al Acade- 
miei de stiinte de la Sofia de a fi pu- 
- pblicat unul din cele mai vechi documente 


ale stravechei culturi bulgare care se 


urcé pina in secolul XI al erei noastre. 
E de subliniat cA cea mai mare parte a 


documenteior scrise in vechea limba bul- | 
garda si care merg pina in secolul X si 


chiar IX sint de natura religioasa, fe- 


momen comun tuturor culturilor pentru 


perioada inceputurilor, E interesant dea- 
semenea de semnalat c& numeroasele do- 
- cumente ale culturii vechi bulgare cu- 
[prind si opere patristice. Lucrul este ex- 

plicabii dac& ne gindim c& Bulgaria de 
_ azi, vechea Moesie si Tracie din imperiul 

roman, a fost spatiu misionar pentru 
multi dintre parintii si scriitori biseri- 
cesti din veacul de aur al c smu- 
lui primar. Aici se intilmeau nu odataé 
influente si curente ale crestinismului 
patristic rasaritean $i crestinismului pa- 


--tristic apusean. Orasul vechi Sardica, 


actuala Sofia, capitala Statului bulgar 


de astazi, a avut cinstea aib&é ca oas-— 


pete pe unul dintre cei mai straluciti 
Parinti ai Bisericii din secolul IV gi agu- 
me pe Sf. Atanasie cel Mare in timpul 
celui de al doilea exil, Cautindu-gi drep- 


tatea de care-l spoliaser& arienii, Sf. 


Atanasie dup& ce in anul 341 se duse la 
‘Roma, unde un Sinod sub pregedintia 
| ui de aci, Juliu, il declarase ne- 
vinovat de toate ' acuzatiile ariene, veni 
la Sardica-Sofia in 343, impreuna cu epi- 
scopul Hosiu de Cordoba. Aci, la Sar- 
dica, Sinodul convocat l-a reabilitat, 
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dupa ce el a aratat toata dreptatea cau- 
zei sale si S-a Opus cu succes adoptarii 
unui nou simbol de credint&é deosebit de 


eel de la Niceea. Trecerea Sf. Atanasie 


prin Sardica a lasat urme adinci in su- 
fletul populatiei crestine de aci. Jude- 
carea procesului lui cu arieniji in aceste 
parti si cistigul de cauza pe care l-a 
avut i-au creat un ecou prelung de-a- 
lungul veacurilor pe care Ortodocsii de 
la Dunare l-au folosit mereu contra ere- 


Ziilor de provenient4 sau de nuanta ari- 


and. Stim din insemndarile lui Auxentiu 
de Durostorum, ucenicul lui Ulfila, din 


- operile catehetice ale Sf. Niceta de Re- 


mesiana, din controversa Sf. Ambrozie 
cu mentionatul Auxentiu si din alte do- 
cumente ca arienii de diferite nuante 
si macedonienii erau destul de puternici 
in aceste regiuni. Unul dintre sefii arieni 
cei mai temuti aici era Fotin de Sir- 


mium. Celebrele cuvintdri sau discursuri 


cu care Sf. Atanasie sdrobise reptila 
arianad in Egipt si la Niceea, 


drept de cetatenie pretutindeni pe unde 
_ trecea marele Patriarh si ori unde Orto- 


doxia se simtea incoltité de primejdia 
eretici. Asa au ajuns aceste cuvintari 
la Sardica gi in regiunile limitrofe intii 
in limba greac&é si apoi probabil si in 


_dimba localnicilor pind la aparitia bul- 


garilor in aceste parti. Crestinarea bul- 
garilor si crearea vechiului alfabet slav 


au f&cut posibil& insusirea de c&tre cul- 


tura incepindé bulgara si a _ vechiului 
si pretiosului patrimoniu atanasian care 
circula in Balcani. Mai aproape de Bi- 


. Zant si cu ambitia de a-l ajunge, tindra 
cultura bulgara infelegea s& se afizeze 


cu unul din cei mai de Parinfi 


al Bisericii. 


Traducerea primului discurs atanasian 


contra arienilor publicat in dubla ver- 


siune: veche slava si francez&, in 1954, 
de Academia de Cra din Bulgaria a 
fost scris&é intii in Aceast& 
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traducere facut& in anul 907 de ca&tre. 
episcopul Constantin, din porunca Ta- 
rului Simeon, fiul lui Boris Mihail, arata 


atit la traducdtor — Constantin, cit si 


la copist — ugarul Teodor Doksov, 


o solida cultura generala si mai ales 


una bisericeasc&a patristica, Tarul Si- 
meon voia sa atinga cultura gi stralu- 
cirea Bizantului. De aceea el angajeaza 


pe Ioan—viitorul Exarh al Bulgariei—sa 


traduca in limba bulgara pe P&arintii Bi- 
sericii si construeste in capitala sa, 
Preslav, «noua Bisericé de Aur», Episco- 
pul Constantin, ucenic al iui Metodiu, 


nu e numai traducatorul primului Dis- 


curs al Sf. Atanasie contra arienilor; 
el redacteaz&4 Comentarii la Evanghelii 
folosindu-se de Omilii ale Sfintului Ioan 
Gura de Aur si aie Sfintului Chiril al 
Alexandriei, traduce Comentariul la Sf. 


Liturghie al Sf. Gherman, Patriarh de 
Constantinopol, si o Cronologie prescur- 


tata, bazat&a pe o cronica pascala si pe 


cronograful prescurtat al Patriarhului 
Nichifor; inainte de episcopatul sau, pro- 
babil acelasi Constantin a tradus in ve- 


chea buligar&é Catehezele Sf. Chiril al 


_Jerusalimului, Opera de cultura a lui 
Constantin continua pe aceea a lui Cle-— 


ment si traducerea primului Discurs al 


Sf. Atanasie contra arienilor, adici 
primei parti din cea mai importanta 


opera dogmatica a sa, se incadreaza, 
deci, si intr-un plan larg de traduceri 
si adaptari in limba veche bulgara a 


_ unora din cele mai de seama opere pa- . 
tristice. ¢ 


Cartea publicaté de Academia de Sti- 
inte de la Sofia cuprinde doua parti: 
1. O introducere (p. 5-18) cu patru 


subdiviziuni tratind despre patru pro- 


bleme in legaturé cu istoria si acribia 
textului: I. Situatia textului grec din 
Migne, P. G., XXV si XXVI; II. Tradu- 
cerea slava; III. Manuscrisele (toate ru- 
sesti din secolul XV, copii directe gi 


fidele ale unui manuscris vechi slav 
dar chirilic si tardiv de la sfirsitul se- 
ccolului XI). Traducerea nu interesa de- 
cit pe literati gsi teologi. Remanierile 


un privesc decit limba, Diferite fotocopii 


dupa anumite parti din manuscrise. IV. 
_Consideratii asupra editiei de fata, care 
reproduce textul manuscrisului A (ru- 
sesc) cu variante interesante dix ma- 


nuscrisul B. Urmeaza: 
2. Textul slav in stinga cu ec cri- 


tic in care apar gi lectiuni ale versiunii 


grecesti, si traducerea francez& in dreap- 
ta (p. 20-265). Tabla de materii. (p. 


266) si o Errata (p. 267). E vorba nu- 


mai de primul Discurs al Sf. Atanasie 
contra -arienilor (cap. 1- adica de 


discursul care combate principial ero- 
rile fundamentale ale lui Arie. Celelalte 
doudé Discursuri se ocupi de probleme 
mai speciale, iar al patrulea se pare ca 
e neautentic. 


Traducerea francez& e de rari pre- 


_Cizie, claritate, subtilitate si frumusete. 


Exemplificim transcriind traducerea 
cap. XI: «Vous avez dit et vous soute- 
nez, & J’instigation du diable qu'il y 
avait un temps ou le Fils n’était pas: 
c'est le premier vétement de votre folie 
dont il faut vous dépouiller. Qu’y avait-il 
donc un temps, quand le Fils n’était pas, 
dites-le, blasphémateurs et impies. Si 
vous dites qu-il y avait le Pére, c’est 
un plus grand blasphéme; i] n’est pas 
permis de dire qu’il était un temps, ou 
de le signifier dans «un temps»; car il 


est toujours, et il est maintenant, il est 


en méme temps que lé Fils et c’est lui 
Celui qui est le Pére-du Fils. Si vous 


dites qu’il y avait un temps ow le Fils 
était et n’était pas lui, la réponse est fo- 
ie et dépourvue de sens: comment pou- 


vait-il étre lui méme et ne pas étre lui? 
Ainsi vous étes ici embarassés et con- 


traints maintenant de dire: il y avait un 


temps (une durée de temps), ou il n’y 
avait pasde Verbe: c’est ce qu’indique na- 
turellement votre adverbe méme, «un 


temps». Et ce que vous avez dit encore 


dans vos écrits: le Fils n’était pas avant 
d@’étre engendré, est la méme chose que 
de dire: il y avait temps ow il n’était 
pas: l’un et l’autre indiquent l’existence 
d’un temps antérieur au Verbe. D’ou 
avez-vous donc inventé cela?. Et pour-. 
quoi vous, comme le gentiles, «frémissez- 
vous d’orgueil et méditez-vous des pa- 
roles vaines contre le Seigneur et contre 
son Christ?» Car pas un des livres 
saints n’a rien dit de tel du Sauveur, 
mais bien plut6t, constamment, (ils 
disent) l’éternité et qu'il est toujours 
avec le Pére: <Au commencement était 
le Verbe, et le Verbe était vers Dieu, 
et le Verbe était Dien». Et l’Apocalypse 
parle de la méme facon: «Celui qui est 
et qui était et qui vient»; «Celui qui 
est» et de «Celui qui était» qui enlévera 


Véternité? C’est en effet par 1a que 


Paul aussi, dans son épitre aux Ro- 
mains, réfutait les Juifs, en écrivant: 


«De qui vient le Christ selon la chair, 


celui qui est au-dessus de toutes choses, 
le Dieu béni dans les siécles». (Et), 


confondant les Hellénes, il disait: «Car 


ses (perfections) invisibles, depuis la 
création du monde, se concoivent par 
ses oeuvres et se voient, et sa puissance 
éternelle et sa divinité>. «Quelle est la 
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puissance de Dieu», Paul le montre 
quand il dit: «Le Christ, Puissance de 
Dieu et Sagesse de Dieu». En parlant 
_@insi, il ne désigne pas le Pére, comme 
souvent vous vous ]’étes chuchoté.les uns 
avec les autres disant: c’est le Pére qui 


vest sa puissance éternelle. Il n’en est — 
‘pas ainsi, car il n’a pas dit: «Dieu lui 


-méme est la puissance», mais: <A lui 
est la puissance». Il est clair aux yeux 
de tous que <& lui» n’est pas «lui-méme>», 
mais que non plus (la puissance) ne 


lui est pas étrangére, et bien plutdt — 


qu’elle lui appartient en propre. Lisez 
la suite du texte et <convertissez-vous 
au Seigneur: le Seigneur et |’Esprit et 
vous verrez que l’indication s’applique 
au Fils» (pp. 53,55). 

Traducerea aceasta e nu numai o fru- 
moasa opera stiintifica. Ea e in acelasi 
timp o contributie utila la patrimoniul 
Sf. Atanasie si un instrument de lucru 
pentru oamenii de cultura, in deosebi 
pentru teologi. | 


Pr, Prof. IOAN G. COMAN 


LIMBA PALEOSLAVA, traducere din limba rusa 
de I. D. Negrescu, Bucuresti, 1956, 176 Pp. 


Traducerea lucrarii lui S. D. Nikiforov 
fin limba romina, facuta de d-l prof. I. D. 
Negrescu de la Institutul Teologic din 
Bucuresti, reprezintéa o contributie va- 
loroasa pentru studiul slavisticii ca 
§i pentru studiul istoriei si lingvisticii 
- In general, in tara noastra. In limba 


rusi, lucarea lui S. D. Nikiforov 


fost tiparita in editia q Il-a la Mos- 
cova, 1955, deoarece prima editie din 
1952 s-a epuizat de mult. Aceast& gra- 
paleoslava reprezinté cea mai 
noua -si sintetica prezentare a fone- 
ticii, morfologiei, sintaxei gsi lexicului 
dimbii paleoslave. Traducerea ei in 
jimba romina e o cinste deosebité nu 


mumai pentru autor, ci si pentru tra-— 


ducator, 

Limba paleoslava are 0 mare impor- 
tanta pentru filologia slava, deoarece 
ea ne infatiseazi cea mai veche mani- 
festare scrisi a vechii limbi slave, 
‘baza tuturor monumentelor literare 
Zlagolitice gsi chirilice. 

Slavistii romini, cunoscind acest fapt, 
-8-au straduit si alcdtuiasc& lucrari de 
gramaticé paleoslavA si glosare paleo- 


lave, pentru a putea traduce si inter- 


preta bogatul material documentar ro- 


mino-slav, care se afla in bibliotecile 


Si pe teritoriul tarii noastre. 
acestea mai 
xele: Gh, Ghibanescu, Gramatica limbii 
gilavone, traducere ruseste, Iasi, 


Dintre 


1900; Idem, Slovar (slavo-romin), ala- 


turat la «Ispisoace si Zapise», vol, III, 
Jasi,. 1911; Bogdan, Morfologia 
limbii paleoslovenice, Bucuresti, 1892; 
.Barbulescu, Fonetica alfabetului 
cirilic in Textele Romine din veacul 
XV si XVII in legaturé cu monumen- 
tele paleo-sirbo-bulgaro, ruso si ro- 
amnino-slave.,. Eucuresti, 1904. 


Wenzel 


gleichende 


cunoscute sint urméatoa- 


Dintre incriivile streine, -cunos- 
cute sint lucradriie gramaticale ale lui 
Vondrak, Altkirchenslavische 
Grammatik, ‘Zweite Auflage, Berlin 
1912, care a fost tradusa siin limba rusa 
de N. Petrovski, Kazan, 1915, si o alta 
lucrare a lui Vondrak cu titlul: «Ver- 
slavische Grammatik, 
Auflage...m Band I-II, Gétingen 1924- 
1928, precum si lucrarea lui August 
Leskien, Handbuch der altbulgarischen 
(altkirchenslavischen) Sprache, Gram- 
matik. Texte Glossar. Dritte Auflage, 


Weimar, 1898; sechste Auflage, Heidel- 


breg, 1922. | 
Dar atit lucrarile de paleoslava din 
limba romina cit si cele streine au de- 
venit tot mai rare, iar unele din ele sint 
chiar depadsite de noile cercetari, De 
aceea, traducerea lucrarii lui S. D. Ni- 
kiforov de d-l prof. I. D. Negrescu | 
vine tocmai la timp gi umple in limba 
rominaé o mare lipsa. | 

Aceast&é importanta lucare de gra- 


-matica paleoslav4 tradus& in limba ro- 


mina a putut vedea lumina tiparului 
datorita bundvointei si ajutorului I. P. 
S. Mitropolit Firmilian al Olteniei, care 
a dispus s& se faca tipdrirea ei in Edi- 
tura Centrului Mitropolitan al Olteniei. 
Executarea tiparirii s-a facut fara gre- 
seli si in conditii tehnice ireprosabile. 
-Fondul principal al limbii paleoslave 


fl constituie un grai bulgaro-macedo- 


nean din jurul Tesalonicului, folosit in 
a doua jumatate a se colului al IX-lea 
din 863) de Constantin, in cdlugarie | 
Sf. Chiril, fratele Sfintului Metodiu, 
amindoi cunoscuti in istorie sub nu-— 
mele de «Apostolii Slavilor>, pentru 
traducerea cartilor bisericesti din limba 
greaci, carti mecesare popoarelor slave 


care incepuseré s& imbrafigeze — 
nismul. 
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In limba paleoslavi sint consemnate 
sunetele si rormeie limbii slave vechi, . 


in stadiu: lor cel mai arhaic, atunc 
cind diferentele lingvistice dintre po- 
poarele slave nu capatasera formeie in- 
dependente care au dus la crearea 
limbilor nationale siave din timpul no- 
stru. Paleoslava a avut o mare insem- 
natate pentru mute popoare slave, care 
au adoptat-o ca limba literara, Pen- 
tru intelegerea foneticii gi a structurii 
gramaticale a limbilor siave actuale, 
este indispensabilé cunoasterea limbii 
paleoslave, Alcatuit&é pe baza foneticad 
gi morfologicaé a vechii limbi bulgare 
din jurul Tesalonicuiui si Macedonia, 
unde populatiile slave se aflau in le- 
gaturi directe cu populatia greaca, 


limba paleoslava a inclus in lexicui ei 


atit elemente sud-slave cit si vest slave. 


In afar& de aceasta, fiind limba in 


care s-au tradus pentru slavi primele 
carti liturgice din greceste, ea gi-a in- 
sSusit bogatiile lexicale si stilistice ale 
limbii grecesti, iar in parte, chiar ale 


limbii latine, limba internationalé 
culturii antice (p. 7-8). Dealtfel, 


inriurire a limbii latine, vorbita de po- 


spulatia romanicaé din Sudul Dunéarii si 


Peninsula Balcanica, asupra limbii pa- 
leoslave, este i sigura. 

Prin faptul c& paleoslava a devenit 
limba bisericeasci literar& pentru ma- 
joritatea slavilor, ea a contribuit in 
cea mai mare mdasura la raspindirea 
crestinismului gi a culturii printre slavi. 


Celelalte limbi slave s-au fixat in scris 


mai tirziu, sub influenta directa a lim- 
bii paleoslave. Astfel, cele mai vechi 
monumente de limba rusa dateazi din 
a doua jumatate a secolului al XI-lea; 
monumente de limba sirb&a avem din 
secolul al XII-lea, de limba ceha din 
secolul al XIII-lea, iar. de limba po- 
din secolul al XIV-lea. 

In Rusia Kieviana say Rusia veche, 
limba paleoslav4 a fost introdusa la 
sfirgitul secolului al X-lea, dupa desfi- 
intarea Bulgariei orientale in 971 si in- 


_gilobarea ei in hotarele imperiului bi- 


zantin, odat& cu cartile de slujba gi 
traducerile ciartilor teologice, predici, 
vieti de sfinti, carti 


aduse de clericii bulgari care s-au re- 
fugiat la Kiev. Dupa anul 1018 cind si 
Bulgarria occidentalA a fost inglobata 


_ imperiului bizantin, un nou val de in- 


riurire culturala bulgar& sub haind pa- 
leoslavA s-a revdrsat asupra Rusiei 


Kievene, prin imigrarea unui alt num&r 
. de clerici si 


invatati bulgari. 
Din s-a dezvoltat la rugi 


nismul rasaritean, 


de invététuré bi- 
‘sericeascé, colectii de canoane §. 


mai intii slava bisericeasc&é folosita de 
carturarii rusi in secolul al 
XVII-lea in calitate de limba& literara. 
Din secolul al XVIII-lea, la baza limbii — 


literare ruse se afla iimba vie a popo- 


rului, Totusi elementele paleoslave con- 
tinua sa fie folosite in poezie gi publi- 
cistica, scopuri si efecte stili- 
stice. | 

Dupa& cum se stie, limba paleoslava 
a fost folosité in scris de fratii Chiril 
si Metodiu, «<Apostolii Slaviior>, mai 
intii in principatul Moraviei Mari, deci 
la un popor care face parte din grupul 
slavilor occidentali. Principele Mora- 
viei Rostislav (845-870), eliberind in 
855 poporul sau de sub. stApinirea fran- 


cilor, respinse’ crestinismului de rit la- 


tin sustinut de acestia in Moravia, de- 
oarece misionarii iatini contribuiau la 


inrobirea politica a tarii, si se adres& 


in preajma anului 863, imparatului 
zantin Mihail al [ilI-lea (842-867) si 
Patriarhului ecumenic Fotie (858-867; 
877-886), cerind misionari ortodocsi de 


la Bizant. Pentru. Moravia, imperiul 
bizantin nu prezenta nici un _ pericol 


politic, avindu-se in vedere departarea. 


Imparatul bizantin si Patriarhul Fotie 
Constantinopolului hotarira sa tri- 
mitaé in Moravia doi frati invatati, Con- 
stantin si Metodiu, cunoscatori ai lim- 


bii paleoslave, vestiti prin lor 
la curtea bizantinaé, carora le incredin- 
t& misiunea de a aduce poporul morav 


tului. 
In Moravia, Constantin si Metodiu 


lucrara nesuparati mai mult de trei 
ani, intre 863-867, Pentru usoara con- 


vertire a poporului morav la cresti- 
cei doi frati tradu- 
sera Sfinta’ Scriptura si cartile de ri- 


tual in limba paleoslavi inteleasi de 


moravi, pe care ei o cunosteau de la 
populatia slavé din’ jurul Tesalonicului. 
Evident, adus& pe teritoriul slavilor 


‘cidentali, paleoslava vorbita in jurul 
Tesalonicului si in Macedonia a tre- 
 buit s& se imboga&teasc&’ cu expresii si 
cuvinte din 


vocabularul silavilor occi- 
dentali. In 868, fratii Constantin si Me- 


-todiu p&rasiri Moravia gi,.dup& ce za- 
-boviraé putin timp la principele Pano- 
niei, plecaré la Roma, spre a se apara 


inaintea papii de acuzatia clerului la- 


tin c& au indraznit s& introducd in cul- 


tul crestin o noud limba iliturgica, 
limba paleoslav’. Dup& conceptia tim- 


spului, predominanta in Biserica La- 
tind, numai trei limbi erau _ socotite 
sfinte: ebraica, greaca gi latina. 


La Roma, Constantin, intimplindu-se 
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se imbolndveasca, se tunse cdlugar 
intr-o mindstire greceasc&A sub numele 
de Chiril si muri in 869. Fratele sau 
-Metodiu, dup& ce apara inaintea papii 
noua limba liturgica si dobindi auto- 
rizatia Sfintului Parinte pentru libera 


ei folosire, se intoarse cu ucenicii sai 


mai intii in Panonia, apoi in Moravia. 
-Aci, ins&é, gasi o situatie politica cu 
totul schimbaté.. Noul principe al Mo- 
raviei, Sviatopolk, nepotul lui Rosti- 


Slav, schimb& orientarea politicé si re- 


ligioas& a poporului morav spre Bi- 
zant, cu cea ilatino-germana, introdu- 
<ind in locul ritului rdsaritean riturile 
Bisericii Romano-Catolice. O lupt& a- 
priga incepu Metodiu si ucenicii sai 
impotriva uneltirilor viclene ale clerului 


-datino-german. In 885, Metodiu, 


mult zbucium si suparari, muri, iar uce- 
nicii sai, nemaiputind indura prigonirile 
cleruiui catolic, se refugiara ‘la- croati, 
sirbi si bulgari, Din 864, tarul Boris- 
* Mihail (853-888) al Bulgariei imbra- 


crestinismul de rit rdséritean. In 


_ Bulgaria, ei s-au stabilit sub conduce- 
rea lui Climent in doud& centre depar- 
tate unul de altul: Preslavul Mare (Pe- 
reaslavet), capitala taratului bulgar si- 
tuat intre Dunadre si Varna, si Ohrida, 
fin apropierea teritoriului sirbesc, unde 
infiintarAé o méa&ndastire inchinata Sfin- 
‘tului Pantelimon, In aceste centre, ei 
fincep s& transcrie originalele chirilo- 


metodiene ale cartilor de slujb& dumne. 


zeiasca folosite in Moravia, ca: Evan- 
ghelia, Psaltirea, Apostolul gi diferite 


slujbe bisericesti. Se fac totodats noi 


_ traduceri din grecegte. Inflorirea lite- 
raturii paleoslave in Bulgaria coincide, 
cu epoca marelui tar Simeon (893-927), 
fiul lui Boris-Mihail. In aceasta epoca, 
au aparut, si opere originale ca: In- 
-vataturile lui Climent, precum si lucra- 
rea <O nncmerkyn > a cdlugarului Hrabr 
(p. 11). 

Autorul acestei gramatici ne lamu- 
reste si problema alfabetului _limbii 
paleoslave, In scrierea celor mai vechi 
monumente de limba paleosiava care au 
ajuns pind la noi, s-au intrebuintat 
douaé alfabete. Unul, numit alfabet  chiri- 
lic, atribuit lui Constantin-Chiril este for- 
amat din literele care stau la baza scrie- 
rii actuale rusesti, bulgaresti si sirbesti, 
_gi-gi are originea in scrierea uncia‘a bi- 
zantinad (mare, dreapta, spatiata si in- 
grijita); celdlalt) numit alfabet glagoli- 
tic, reprezinté o adaptare a scrierii mi- 
nuscule cursive bizantine la limba paleo- 
slava, Se numeste <glagolitic» dupa& cu- 
vintul slav, «glagola> <el spunea», 


vitatea misionara 
_Chiril si Metodiu, s-a intrebuintat din 


care revine foarte des in textul Sfin. 
tei Evanghelii, tradus4 in limba slavona 
De aceea latinii, auzindu-1 repetindu-se, 
au numit pe cei ce citeay Sf. Evanghelie 
in limba slavona <glagoliti», iar alfabe- 
tul folosit in scriere a primit numele de 
«glagolitic». Alfabetul glagolitic este 
mai vechi decit cel chiriiic. Studiul 
trasaturilor literilor din ambeie alfa- 
bete inclinad pe siavisti-s& cread& ca 
alfabetul glagolitic a servit ca model 
alfabetului chirilic. Monumentele glago- 
litice pastrate prezint&é chiar gi dupa 
limba forme mai arhaice decit cele chi- 
rilice. Majoritatea celor mai vechi mo- 
numente paleoslave cunoscute, aparute 
in Macedonia sau Bulgaria occidentala, 
ca evangheliarele cuprinse in Codex Zo- 
graphensis si Codex Marianus sint scri- 
se cu alfabetul glagolitic, iar toate mo- 
numentele scrise cu alfabet chirifc, cu 
exceptia inscriptiei tarului Samuil 
(993), provin din Bulgaria radsdriteana. 
Inscripttia chirilica qa tarului Samuil 
dovedeste cd la sfirsitul secolului al 


X-lea alfabetul chirilic incepuse s4 in- 


tre in circulatie. In tinuturile slave oc- 
cidentale, unde si-au desfasurat acti-— 
fratii Constantin-— 


cele mai vechi timpuri alfabetul gia- 
golitic. In sprijinul acestei afirmatii se 
pot aduce maAarturii pretioase. 
Prima marturie ne-o d& monumetul in- 


titulat «Foitele de la Chiev», din seco- 


lul al X-lea, un fragment al Liturghiei 
dupa ritul roman, — cel maj vechi 
monument, si sub raportul paleografic 
si sub acela al limbii, care cuprinde 
trasaturi slave occidentale (morave) in 
limba. A doua marturie ne-o da «Frag-_ 
mentele de la Praga», din secolul al XI- 


un monument glagolitic care cu- 


prinde 
limba. 

Referitor la scrierea slavilor. scriito- 
rul buigar Hrabr, din secolul al X-lea,_ 
ne spune in lucrarea sa despre forma- 
rea literelor slave («O anemerky+>) ca 
slavii se foloseau pind la inventia al- 
fabetului slav lui Constantin-Chiril 
de literele grecesti si latinesti. atunci 


particularitati ceho-morave in 


eind aveau nevoie s& scrie. Probabil 


rolul lui Constantin-Chiril a constat in 


-adaptarea scrierii cursive bizantine, 


care se intrebuinta de mai inainte Ila 
slavi, pe care el a folosit-o la tradu- 
cerea cartilor bisericesti in limba paleo 
(p. 15-17). 

Cele mai timpurii monumente de 
limba paleoslava care au putut aiunge 
pina la noi sint <«Foitele de la Kiev, 
scrise cu alfabetul glagolitic si inscrip- 
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farului Samuil (993), scris&i cu al- 


tabetul chiriitic, ambele.de la sfirsgitul se- 
colului al X-iea, Ceie mai multe docu- 
mente paleosiave sint din sec, al XI-lea. 
Nu ni s-a pastrat nici un text original 


- din mina lui Constantin-Chiril gi niciun 


monument de limba paleoslava din tim- 
pul fratilor Chiril si Metodiu. Intre cea 
dintii fixare in scris a limbii paleoslave 
facuta de Constantin-Chiril in secolul al 
IX-lea si manuscriseie pastrate pind la 
noi, se afla un interval de timp de un 


“secol gsi jumatate, iar la unele chiar 


de doua secole (p. 17-18). 
Limba primelor monumente de litera- 


tura slav&a s-a admis a fi numita sta-— 


roslavianskii sau drevneterkovnosiavian- 
skii, paleoslava sau vechea slava biseri- 
ceascé (p. 18). | 

Mai departe autorul ne da cele mai 
importante monumente paleoslave, Din- 
tre monumentele paleoslave glagolitice, 
mai insemnate sint: 

1, Foitele de la Kiev, care cuprind un 
fragment al Liturghiei dupa ritul roman, 


-descoperit in 1874 de lingvistul rus Srez- 


nevski in biblioteca Academiei Duhov- 
nicesti din Kiev, Fragmentul a fost edi. 
tat. de IL. V. Iagici, Glagolitica. Wiirdi- 


gung neuendeckter Fragmente, Wien, 


1900. 


2, Tetracvanghelul Zographensis (cele 


patru Evanghelii): Matei, Marcu, Luca gi 


manuscris descoperit la mindstirea 


Zograf din Muntele Athos, 

3. Codex Marianus, adus de slavistul 
Grigorovici de la Muntele Athos, in anul 
1845, cuprinde um Tetraevanghel, 

4. Sbornicul Klozianus, cuprinde o cu- 


legere de invataturi, Acest monument de 
veche literatura slavona dateaza4 din sec. 


al XI-lea~si a fost gasit in orasul Tri- 
dent, in biblioteca contelui Kloz, | 

Manuscrisu] Assemanianus, adus la 
Roma de invatatul Assemani, se pdstrea- 


za in biblioteca Vaticanului. 


6. Psaltirea de la Sinai, care se pa- 
streaza in mindstirea Sf. Ecaterina din 


muntele Sinai, cuprinde cel mai vechi text _ 
paleosiav al Psaltirii. Cea mai bund edi- 


tie a acestui monument apartine lui S. 
Severianov, Petrograd, 1922. 


Dintre monumentele paleoslave chiri- 


lice, cele mai vechi sint: 


1. Inscriptia funeraré a tarului Sa- 


muil (993), descoperité in anul 1899 in 


Macedonia, importanta nu atit sub ra- 


_ portul limbii, ci mai ales sub raportul 
_ paleografic. Ea este primul monument 


chirilic de limba paleoslava. 
2. Savvina Kniga (Cartea preotului 
Sava) este un manuscris din secolul al 


XI-lea, descoperit de lingvistul rus Srez- 


nevski, Ea cuprinde fragmente din Evan. 


ghelie rinduite ca lecturi bisericesti., 


3. Manuscrisul Suprasliensis, din sec. 
al XI-lea, descoperit la minadstirea Su- 
prasli, ling&é Bielostok, cuprinde Mineiult 
pe martie gi cuvintarile Sf. Ioan Gura. 
de-Aur, etc. 

4. Evanghelia lui Ostromir este un ma- 
muscris luxos scris cu alfabet chirilic pe 
249 foi intre anii 1056-1057 de catre dia- 
conul Grigorie pentru posadnicul Novgo- 


rodului Ostromir, Intrucit copistul a in- 


trodus si unele particularitati de limba 
rusa& in text, acest monument se socote- 
ste cel mai vechi monument datat de 
literatura rusa., 

5. Foitele de la Hilandar, descoperite 
de invatatul rus Grigorovici la minasti- 
rea Hilandar din Sf. Munte Athos, cu- 
prinde un fragment din invataturile Sf, 
Chiril al Ierusalimului (Pentru toate — 
monumentele de limba "Paleoslavi, vezi 
paginile 18-22). | 

Autorul ne indic& apoi cele mai pune - 


-manuale de paleoslav4 in limba rusa, 


iar dintre cele strdine lucrarea de gra- 
maticéa a lui W. Vondrk, Lucrurile de 
paleoslava din limba romin4 nu sint cita- 
te de autor, nefiindu-i accesibila limha 
romina, La lucrarile de gramatica, auto- 


rul adauga dictionarele~ paleoslave apa. 


rute in ruseste. 

Dup& acest studiu istoric si lingvistic 
al limbii paleoslave, urmeaza gramatica. 
paleoslava, studiaté pe larg (p. 23-98). 
Autorul studiaz4 intii fonetica (p. 23- 
53), apoi morfologia (p. 53-92) gi sin- 
taxa pe scurt (p. 92-98). Dupa acestea, 
ni se arata cele mai importante parti- 
cularitati lexice, In partea de la sfirsit,. 
manualul e inzestrat cu mai multe foto- 
copii de decumente paleoslave gsi cu ub 


mic vocabular, 


Traducerea a gramaticié 


paleoslave a lui S. D. Nikiforov ne este 


prezentaté de I.P.S. Mitropolit Firmilian 
al Olteniei printr-un interesant si fru- 


mos <Cuvint inainte», adresat citito- 


rilor romini, in care invatatul si Inal-- 
tul Ierarh al Olteniei araté importanta 
limbii paleoslave pentru trecutul Bise- 
ricii rominesti istoria noastra, na- 
tionala. 

Invatarea limbii -paleoslave se 
pune cu necesitate pentru istoricii si 
teologii romini, ca si pentru cei ce do- 
resc cunoascd trecutul neamului no- 
stru, cAci strimosii nostri au avut foar- 


te strinse leg&turi cu popoarele vecine 


slave, ajutindu-se deseori la suferinté si 
nevoie. Regretatul profesor Ioan Bog- 
dan, scotind in relief, la inaugurarea 
cursului de filologie slavo-romind acest 
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fapt, spune: <«Filologia slav& are pen- 
tru noi rominii o deosebité importanta, 
mai mare decit pentru toate celelalte 
popoare neslave» (Insemnatatea studii- 
lor slave pentru Romini, Bucuresti 1894). 

Unele asezaminte religioase, politice 
- gi culturale, limba noastra, in care a 

patruns un insemnat fond de cuvinte 
slave, adoptarea limbii paleoslave de 
catre Biserica noastraé ca limba litur- 
gicd, intre secolele IX-XVII, folosirea ei 
ca limba de stat in documentele in- 


terne gi in relatiile cu cancelariile diplo-— 
matice strdine, diferite credinte si obi- 


ceiuri la nunti, inmormintari si sarbatori, 
si o bund parte din continutul vechii 
noastre culturi, s-au creat, adoptat si 
dezvoltat' sub inriurirea colaborarii fra- 
testi directe cu popoarele slave ncND- 
juratoare. 

Traducerea romineasc& a gramaticit 
paleoslave a lui S. D. Nikiforov e facuta 
de dl. prof. I. D. Negrescu corect, intr-un 
stil limpede gi precis, corespunzator ter- 
-minologiei filologice. De aceea distinsul 
traducator merita toate elogiile noastre. 

Aceasté noua& gramatica paleoslava, 
prin calitafile ei si prin valoarea conti- 
nutului ei, constituie o calauza pretioa- 


‘s& gl un mare ajutor pentru studentii, 


cercetatorii gsi invatatii romini, atit in 
studiile lor de filologie paieoslava cit gi 
in cunoasterea istorica a popoaretor 
slave, 

Ne ingaduim acum facem si o 
propunere: Ar fi bine ca aceasta lu- 


crare de gramatica paleoslava, tradusa 


din ruseste in limba romina, sa fie com- 
pletata cu o colectie de texte romin®- 
slave, alese din texteie noastre bise- 
ricesti si istorice casi din diferite in- 
scriptii, epitafe, pomelnice, etc, In frun- 
tea acestora, ar trebui desigur pusa in- 


_seriptia paleoslavaé din anul 943, desco- 


perita la noi in tara in sapaturile facute 
in anul 1952, in comuna Mircea Voda 
din Dobrogea, cea mai veche inscrip;ie 
paleoslava cu caractere chirilice desco- 
perita pina azi, mai veche decit inscrip- 
tia tarului Samuil din 993, descoperita 
in anul 1899 in Macedonia. In felul a- 
cesta, cercetatorul romin va putea avea 


la indemina instrumentele necesare pen- 


tru intelegerea si patrunderea bogatu- 
lui si interesantului material istoric ro- 
mino-slav, aflator pe teritoriul 
noastre. 


Asistent Diacon 1. RAMU REANU 


STUDII SI CERCETARI DE BIBLIOLOGIE, an. I (1955), Editura Acade- 


miei R. P. R., 420 p. in 4. 


Aparitia revistei <Studii si -_cercetari 
de bibliologie», publicatie a Béibliotecii 
Academiei R.P.R-., care de la inceputul 
anului 1954 a fost asimilataé cu un in- 
stitut de cercetari in domeniul bibliolo- 
giei, — marcheaza o data importanta in 
istoria culturii rominesti. 


In epoca noastra, cind actiunea de 


culturalizare a maselor constituie o pre- 
ocupare de prim ordin, iar cercetarea 
stiintifica este in continua dezvoltare, 
aparitia unei reviste care s& se ocupe 


fn mod special de problemele stiintei 


cartii, ca si de problemele de organizare 
@ muncii stiintifice si documentarii in 
general, — era desigur fireascd gi nece- 
sara, Revista isi propune — asa cum se 
spune in <Cuvintul introductiv> — sa 
publice o seama de «contributii privind 
un capitol important din istoria culturii 
rominesti», ca si <o serie de studii, note 


gi contributii de pe tdrimurile cercetate. 


in cele sapte sectoare stiintifice ale Bi- 

bliotecii (1. Istoria bibliotecilor romine- 
_ gti; 2. Biblioteconomia; 3. Bibliografia; 
4. Manuscrise; 5. Stampe; 6. Numis- 
maticé; 7. Informarea stiintificA». In 
acelasi <«Cuvint introductiv»> se mai spu- 


ne c& revista 
_punctul de intilnire si de valorificare 


«trebuie | sh constituie 


a eforturilor depuse de catre toti bi- 
ai bibliotecarii si documentalistii 

din tara noastra in acest domeniu al 
cercetarii stiintifice>. 

-Volumul pe care-l prezentaém cititorilor 
nostri cuprinde mai multe articole, o 
serie de note, recenzii, note bibliografice 
si o cronica foarte bogata. Desigur, din 
acest masiv volum de peste 400 de pa 
gini, urmeaza sa desprindem acele stiri 
sau informatii care au un interes gene- 


Tal si mai cu seama& pe acelea care au 


o legatura oarecare cu Biserica. 
Primul articol cu care se deschide re- 
vista si care poarta titlul: Sprij'nul acor- 
dat de Rusia tiparului rominesc in seco- 
lul al XVIi-lea, merité toata atentia. 


_ Autorul, d-l Gabriel Strempel, trece in 


revista mai toate tipdriturile din Mun- 


tenia si Moldova care — asa dup& cum 


bine se stie-— au iesit la ivealA datorita 
Sprijinului acordat de Rusia tiparului 
rominesc. Acest ajutor nu s-a limitat | 


numai la trimiterea materialului tipo- 


grafic. De la Kiev si de la Liov ne-au 
venit mesteri tipografi, cartile de ritual 
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care au servit ca model imprimeriilor. 
din Tarile Romine, gsi chiar unele gra- 
vuri pentru cartilor. Autorul 
pune fata in fata frontispiciul Antolo- 
ghionului de la Liov (1643) si frontispi- 
ciul Antologhionului de la Cimpulung 


(1643); pe Fiul risipitor din Evanghelia 


invatatoare de la Liov (1606) si pe 


Fiul risipitor din Evanghelia invatatoare 
de la Govora (1642); foaia de titlu de> 


la Kliuci razumeaniia (Liov, 1665) si 
foaia de titlu de la Cheia intelesului 
(Bucuresti, 1678); asemanarea este fra- 


pant&. Rolul lui Petru Movili, Mitropoli- 


tul Kievului, in ajutorarea Tarilor Ro- 
mine cu cele necesare Upara, este in 
deajuns reliefat. 

Autorul face gi unele ipoteze, care, 
fara indoiala vor stimula pe multi spe- 


 Cialisti la cercetari amadnuntite pentru a 


le dovedi varacitatea, Asa, de pilda, ba- 
zat pe afirmatia facuté de mitropolitul 
Simion Stefan in prefata Noului Testa- 
ment de la Balgrad (1648) si anume ca 
Gheorghe Rakoczi a adus mesteri straini 
pentru tipografia din Ardeal, d-l Ga- 
briel Strempel emite urmatoarea ipo- 
tez&: «nu este exclus ca mesterii adusi 
de Principele Ardealului, in scopul tipa- 
ririi de carti in limba nationala si a 


intensificarii propagandei calvine in 


Transilvania, s& fi fost mesteri rusi. 


Cele dou& precedente, Muntenia gi Mol- 


dova, in care intreaga serie a tipadrituri- 
lor acestui secol al XVII-lea s-a datorat 
Kievului si Moscovei, vin s& sprijine ipo- 
teza acestui spri Sintem convinsi ca 
studii amdnunti' 


‘Trensilvania ‘vor: confirma noe. 
stra». 


In concluzie la articolul d-lui Strem- 
pel, se poate afirma c& el aduce un real 


folos prin punerea in circulatie a unor 


amanunte interesante care privesc ti- 
pariturile noastre din secolul al XVI1-lea. 
Forma frumoasa, claritatea, expunerea 
metodica, maresc valoarea acestui arti- 
col. 


Remarcim o singurd sc&pare, care se 


pare ins& c&i nu este a d-lui Strempel. 
La -pag. 33 d-sa pomeneste de «Cheia 
intelesului» a lui Ioanichie Galeatovschi, 


si tipdarita in romimeste de 


tropolitul Varlaam al Ungro-Viahiei. 
Din predoslavia «Cheii intele:ului» apa- 


ruta la Bucuresti in 1678 nu rezulté 


ins& ci Mitropolitul Varlaam a fost tra- 
ducatorul (vezi Bibliografia romineasca 
veche, vol. I, pag. 220). 

Un articol scris de Marta Anineanu, 


care intereseazi in mod deosebit, este 


intitulat: Din istoria bibliografiei romi- 


intreprinse in arhi- 
_vele din Uniunea Sovieticé gi cele din 


la ruina, 
blica, totusi cartile din podul Mitropoiiei 


nesti. Catalogul sistematic. din 1836 al 
Bibliotecii Mitropoliei din Bucuresti. | 
Despre vechile noastre bibiioteci — se 
Spune in introducere — avem prea pu- 
tine informatii si nu stim dac& au avut 


instrumente de orientare. Sigura este 


preocuparea pentru tineréa evidentei im- 
primatelor si manuscriselor, de obicei 
sub forma listelor si a insemnéarilor din 


_catagrafiile de averea minastirilor. La 
1715 o scrisoare c&tre patriarhul Hri- 


sant Notara pomeneste chiar de un <ca- 
tastih» de biblioteca; incercari de siste- 


matizare intilnim in listele sau cataloa- 
gele bibliotecii Mavrocordatilor. Dar pri- 


mul catalog sistematic pe materii este 
cel intocmit la 1836 pentru cictile din 
biblioteca Mitropoliei Ungro-Vlahiei. A- 
cest catalog se gasesste ca manuscris 
in Biblioteca Academiei si a fost pre- 
zentat sumar de d-!] Georgescu-Tistu in 
Bibliografia literari” romina& Bucu- 
resti, 1932, p. 123-124). 

§tiri despre biblioteca Mitropoliei 
vem din sécolul al 18-lea, dar ea e an- 


terioara probabil acestui seco! si s.a 


nascut si a ciescut ca si b:blictecile ain 
mandstiri, prin danii si cumparaturi. Dar 
adevaratul creator al bibliotecii a fost 


-mitropolitul Neofit I. Cretanul (1738. 


1754), care in 1748 afirma prin testa- 
mentul sau ca nu gasise carti la Mitro- 


polie, careia ii lasi acum atit un local | 
special cladit pentru biblioteca, cit si 


cartile sale si pe cele zalogite de domni- 


torul Constantin Mavrocordat 


Biblioteca a fost ins& expusad pieirii 
prin lipsa ei de organizare si relele con- 
ditii de pastrare a cartilor. Marturiile lui 
Sulzer (1776) si ale englezului Macmi- 
chael (1817) sint elocvente. Intre timp 
fondul bibliotecii sporise cu biblioteca 


savantului naturalist - Sonnini de Mag- 


noncourt. 

Mitropolitul grec Nectarie (1817-1819) 
stramutase biblioteca in pod, ducind-o 
Desi nu era o biblioteca pu- 


au circulat si pretioasele sale colectii au 
fost la indemina tinerei generatii care 
avea sa facd revolutia din 1848. Gri- 
gore Alexandrescu, Ion Ghica gi Nico- 
lae Balcescu au cercetat aici pe clasicii_ 
antichitatii, enciclopediile gi periodicile 


- apusene, tratatele de istorie si de filo- 


zofie. 
Schimb4rile din tard dupa 1829 si ne- 


tot mai adinc simtita pentru iec- 


tur&4 a publicului impun infiintarea bi- 
bliotecilor publice. Regulamentul Orga- 
nic prevede infiintarea bibliotecilor la 
Bucuresti—pe ling&a colegiul Sf. Sava— 


§i la Craiova, infiintindu-se si depozi- 
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tul legal, Totodata Scoa- 
lelor dispune, prin par. 246 trecerea 
manuscriselor si cartiior d2 la manastiri, 
episcopii gi mitropolie la biblioteca de 
la Sf. Sava. Vicontele de Grammont, se- 
cretarul generalului_ Kiselev, confirma 
formarea in acest fel a bibliotecii de la 

Sf. Sava, 

Executaréea acestei hotariri intimplind 

insa. rezistenta pasiva a Micropoiiei, care 

cere preaiabila intocmire a unui cata- 
log sistematic si declara categoric ca 
isi Va opri c&rtile bisericesti si docu- 

mentele.. 

Catagrafia intocmita in 1833 de «am- 
-ploaiatii> Eforiei Scoalelor pentru toate 
carfile aflate la Mitropolie, ca <bi- 

letele> din carti, nu au fost satisfaca- 
toare pentru Mitropolie. 

Din 1833 pind in 1836 se poarta ¢ cores- 

-pondenta pe tema predarii cartilor intre 

Mitropolie, Logofetia Tiebilor 

si Vornicia.cea Mare, 

Catalogarea celor peste 8000 volume 
a fost terminata de Eforia Scoalelor in 
1836, cind s-a facut si predarea cartilor. 

Intitulat .«catalog de carti ce 
gasit in Biblioteca Sf. Mitropolii», in 
doué& exemplare, are 390 pagini si este 
parafat ‘@e Petrache Poenaru, eforul 
 gcoalelor,— (fapt care a facut s& i se 
vatribuie personal lui P. Poenaru insasi 
alc&tuirea catalogului) si o imsemnare 
anterioara a tui Zosima, delegetul Mi- 
tropoliel, 

Catalogul este o lucrare colectiva 
probabil a acelorasi functionari ai 
Eforiei care intocmiser4 catagrafia 
care-i sté la baza. E plin de greseli de 
limba, de meconsecvente gi este scris 
de mai multe miini. Este insdi aicatuit 
dupa principiile unui catalog de biblio- 
tec& si aduce serioase imbunatatiri in 
tehnica de bibliotec& a timpului.. Totugi 
el nu a fost un catalog uzual de bi- 
bliotec&, ci a servit numai la predarea 
fondului de carti — un rol de inventar. 
Metoda folosit&’ la intocmirea catalo- 
gului. este materialului pe 
_grupe de limbi, apoi — la fiecare limba, 
pe materii, precum gi inscrierea in ru- 
brici speciale a elementelor de descriere 
a c&rtilor. Autoarea articolului mentio. 
neaz& c& periodicele nu formeazé o gru- 

prin citeva n disparate. . 
Catalogul incepe cu o scaré sau tabla 

de materii, cu indicatiile de pagini res- 

»pective. Numirul materiilor nu este 

egal pentru fiecare limb& gi nici ordinea 

Jor nu Tespectaté, Autorii catalogului 

pu par s& fi avut ca model. vreunul. din 

-sistemele de : ‘pe materii ..cu- 
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noscute pina atunci 


cote, 


— 


de bibtiog. afiile 
straine gi nici nu sint consec.- 
venti in pdstrarea unui sistem de clasi- 
ficare propriu. 

Cartile latinegti se impart in 24 grupe 
din domenii diferite: literatura, religie, 
drept, filozofie, politica, reto. filolo- 


_gie, istorie, geografie, medicina, stiinte 
naturale gi industrie. C&rtile frantuzesti 
au grupe mai putine, ca si cele italie- 


nesti gi grécegti, iar la cdrtile germane. 
englezesti, turcesti, ebraice gi rusesti 


‘grupele dispar cu totul, Pentru cartile 
_turcesti, ebraice si rusesti se face numai_ 


enuntare Cantitativa gi insiruire de 
cote. 
Pe fiecare foaie intra cam |4 tituri 


_céea ce d& un total de 4100 carti de. 
_ scrise, carora ji se adauga 149 manu- 
scrise grecesti, Titlurile rubricilor gi de- 
-numirea grupelor de materii sint redate 
‘dn limba franceza. 


La grupul de limba latina gi la. cel de 


italiana titlurile sint, scrise cind fran- 


tuzeste, cind Jatineste, iar cele. 
numai in limba greaca. | 


La rubrica materiilor sint 
ingrijit facute iar titlurile sint cele’ mai 


adesea trecute in intregime. 
general autorii catalogului dove- 
desc lips’ de discernimint in repartiza- 


rea-ilucrarilor pe grupe de materii; a. 


‘cest lucru este vizibil mai cu seama& 1x 
fondul de carti frantuzesti, iar aspectu] 


cel mai eteroclit fl oferi grupa de istorie | 


a Africei, unde intilInim gi c&rti ca Hi- 


stoire satyrique de la vie de Rousseau, 


sau Essai sur lanature des Angiais, sau 
La vie d’Oliver Cromwell (aceasta fiind 
trecut& si la literaturi) — desi se rezer- 
vase o grupa& pentru Miscellanea, 
De remarcat ca toate manuscrisele au 


Desi din punct de vedere tehnic ‘este 


pnecomplet gi plin de inconsecvente, 18. 


sind impresia c& a fost lucrat In graba 
si de persoane fara o pregatire cores- 


‘purizitoare, catalogul e deosebit de va- 


loros prin informatiile pe care ni le 
oferi despre fondul bibliotecii Mitropo. 
liei: bogat, variat, format in majoritate 


din editii rare si ‘vechi (sec. 16-18); se 


remarcé de asemeni c& cele mai noi ti. 
parituri sint din 1810. Cea mai veche 
carte din 1501: Fiorentino — Il pecora- 


mae di ser Giovani. 


Lucrarile de bibliografie sint trecute 
intr-o rubrici separat&é, unde intilnim: 
Hottinger — Bibliothecarius quadriparti- 


.tus — Tigurii, 1660; Fabricius — Biblio- 
-graphia 1716; Bi- 
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gus ‘librorum sive Bibliotheca Bodleiana 
etc. 


In 1838 Regulamientul de functionaré. 


al Bibliotecii Colegiului Sf, Sava inter- 
zice imprumutul de carti, pentru a eviie 
pierderile, dind ca pild& «<der&pa&narea 
bibliotecii de la Mitropolie,in ca:e pu- 
fine uvrajuri s-au gasit fara a lipsi unul 
sau mai multe volumuri» (lipsuri con- 


-gemnate de altfel in catalogul din 1836 


la o rubrica aparte). 
-Autoarea incheie astfel: 
«Catalogul analizat, cu toate imper- 
-fectiunile lui, ramine indispensabil pen- 


tru studierea, istotricului Bibliotecii M- 


tropoliei. 


Numai printr-o cercetare amanuntité 


a fondului de carti descris aici se va 


putea lamuri care exemplare prezente la 
1836 in aceasta bibliotecA au ajuns la 


Biblioteca de la Sf. Sava gi care la Se- 


minarul Central, caruia i-a fost cedat 
_ restul Bibliotecii Mitropoliei la 1868. Pe 


aceastaé cale s-ar mai putea urméari 
$i soarta unora ‘din cartile biblio- 
tecii lui Constantin Mavrocordat», | 
Mentioniam c& biblioteca de la Sf. 
"Sava a fost incorporaté in 1901 Biblio- 
‘tecii Academiei Romine, 
Urméatorul articol, scris de dl. Paul 


Oprescu, poarta titlul: Infiinfarea si 
dezvoltarea bibliotecilor publice romi- 


nesti in epoca Regulamentului Organic. 


Autorul remarca in introducere ca isto- 


ricul bibliotecilor rominesti vechi_ pre- 
_zint&é — in afar& de interesul gtiintific gi 
un interes practic pentru bibliotecari, 
ajutindu-i in activitatea lor si sporin- 
_du-le simtul de raspundere fat& de insti- 
tutie si fata de carte, 


Un istoric complet al bibliotecilor ro- 


minesti nu s-a publicat inc&. Cele ci- 
‘teva studii existente inf&tiseazi frag- 


_mentar unele momente sau aspecte, fara 
a face o legatura suficienta cu istoria 


‘culturala gi sociala. 
Studiul d-lui Paul Oprescu cuprinde 


istoria bibliotecilor publice rominegti din 


-Muntenia si Moldova de la introducerea 
Regulamentului Organic si pind la 1864, 
cind apare Regulamentul pentru biblio- 
tecile publice — cea dintii lege a bi- 


pliotecilor in tara noastré. 


Mai departe se face o scurt& privire 


asupra bibliotecilor pind la 1830, men- 


tionindu-se biblioteci vestite si peste ho- 
tarele tirii, Cele mai vechi erau hbi- 


‘bliotecile mindstiresti. Cel mai vechi ca- 


talleg de bibliotecé cunoscut la noi este 
catalogul din 1723 al mindstirli Vaca- 
‘regti, cuprinzind 237 opere; lista din 
1791 a c&rtilor de la min&stirea Hurezi 


cuprinde 271 ‘opere de ‘cult teo- 


logie, dar arti de literatura, drept, 


filozofie, istorie, gstiint&). 


Biblioteci personale vestite aveau 
Despot Voda, Grigore Ureche, Udrigte 


‘Nasturel,: Miron .Costin, Stonicul Con- 


stantin Cantacuzino, Constantin Brinco- 


-veanu gi familia Mavrocordat. 


Invatamintul in general si invaétaémin- 


~tul in limba romina& cu deosebire este 


temeinic organizat prin Regulamentul 
Organic, ca gi celelalte institufii cultu- 
rale: societatile culturale, muzeele, tea- 
trul. Numarul oamenilor dornici de cu- 
noastere crescuse si se vadeste necesita- 
tea bibliotecHor publice de 


‘Prin art. 65 pet. 13 al Reguiamentului 
Organic pentru Muntenia se prevede alo- — 
carea sumei de 350,000 lei anual pentru 


tinerea gcoalelor publice in Capitalé 


in celelalte orage ale 
Tipografiei gi a Bibliotecii. 

La citeva luni dupa& intrarea ‘in vi- 
goare a tului Organic, in 


-toamna anului 1831, gcoala de la Sf. 
Sava isi reincepe cursurile; Eforia Scoa- 
lelor intocmeste, la cererea lui Kigelev. 


regulamentul pentru functionarea inva- 


 famintului de toate gradele, — pus in 


aplicare in 1833 ca anexé a IV-a a Re- 
gulamentului Organic, Formulate de Pe- 
trache Po articolele 246-249 din 


-Regulamentul Scoalelor alc&tuiesc prima 
‘dispozitie legislativ’ referitoare, in tara 
noastra, la bibliotecile publice. | 


Se prevede alocatia anuala de 5.000 lei 


«pentru a se intocmi pe nesimtite o bi- 
bliotec& in colegiu din Sf. Sava gi alta 
in scoala din Craiova» si adunarea «in 
Biblioteca nationalA din Bucuregti, in 


Colegiu din Sf. Sava», a cirtilor gi ma- 
nuscriselor de la <filuri de locuri pu- 


-blice, precum Mitropolia 


manistirile si altele>, 
Se instituie totodata depoaitul legal 


pentru carti si periodice precum si sluj- 


bele de bibliotecar i ajutor de bibliote- 


“car. 
Colegiul Sf. Sava, vechi centru de cul- 


continuind Academia Domneasca, a- 


1838, anul deschiderii s&lii de lectura, 
Biblioteca Nationala 10. 000 


prof. George Ioanid. 
Bale ere tntre 10:25 


! 
| 
vea de mainainte un bogat fond 
bliotecii, fiind sprijinit, inzestrat gi dé- 
Primul conservator la bibliotecii a fost 
nu era ingaduité imprum lor 
acasi, pentru <Eforia “luind in ‘ba- 
gare de seam& ci Biblioteca numai a- 
/ 


Insemnadri despre carti si reviste 
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da nimanui afara din bibliotec4’, pentru 
c& de se vor da carti gsi pi. afarad, nu 
hnumai c& persoanele care vor veni sa 


citeasc&é aceste carti in biblioteca vor 


lipsite mult&é vreme de citirea lor, ci 
ine&é acele c&rti aruncate pe fie unde, 
se vor darapaina maj mult si poate se 
vor gi pierde de tot, raminind a intra 
bibliotecarii in judecata cu persoanele 
insemnate pentru plata cartilor rapuse. 
In destulA pild& pentru aceasta este 
dirapanarea bibliotecii de la Mitropo- 
lie, in care putine uvrajuri s-au gasit 
fara lipsi unul sau mai multe volu- 


Muri». 


Intre 1838- 1846 fondul pibliotecii cre-~ 
ste cu 4000 volume. 

In 1846 se publica primul catalog a] 
bibliotecii -—— intocmit de prof. Iosif 
Genilie — succesorul lui loanid la con- 
ducerea bibliotecii. 

Catalogul are doua& volume: primul, 
 aparut in 1846, poarta titlul: Biblioteca 
latinaé si italiana, Catalog de carfile 
tine gi italiene ce se aflé in Biblioteca 
Colegiului Nafional 

In 1847 apare volumul al II-lea: Bi- 
blioteca franteza&, romin&, elenica, gre- 

ceasci,germana&, englez&, ungaricé, sla 
ebraica, arabic& gi turceasc’. Ca- 
talog de cartile franteze, romne, ele- 
nesti, grecegti, germane, engleze, ungu- 
regti, slavonesti, evreesti, gi tur- 
oe care se afla in Biblioteca Colegiu- 

National. Ambele au 966 pagini. 
sint grupate pe limbi, in ca- 
drul limbilor in discipline, iar in cadrul 
disciplinelor, pe alfabet. Ca&rtile aint 
_flescrise prin: autor, titlu, volum, for- 
mat, editie, localitatea de aparitie gi 
| anul - — catalogul complectindu-se cu un 
indice alfabetic pe autori. 
_ Catalogul prof. Genilie, de o deose- 
bit&A valoare in istoria bibliotecilor noa- 
stre gi in istoria culturalé a {aril repre- 
zinta totodata, ca instrument bibliogra- 
fic, pentru epoca respectiva, un moment 
din insisi dezvoltarea bibliografiel. 

In 1860 Eforia sporeste fondul bi- 
bliotecii si numérul ei de functionari, 
pentru ci — dup& afirmatia lui Ioan 


Maiorescu — <lipseau chiar gsi colectiuni — 


sistematice de,operele clasice, antice gi 
moderne, colectiuni ce constituie fun- 
damentut gi oricdrei biblio- 
teci>, 

local al Universititii. Fondul Bibliotecii 
27,000 volume gi 300 manu- 
serise in 1864, cind, prin Regulamentul 
bibliotecile publice, Biblioteca 
Ns se transforma Biblioteca 


Craiova, in chiliile 


| Centrala a Statului, — care in 1901 va 


fi incorporaté Bibliotecii Academiei. 

Biblioteca de la Craiova, infiintata 
— prin Regulamentul Organic, in ace- 
lagi timp cu cea de la Sf. Sava, func 
tioneaz& pe ling& Scoala Centrala din 
bisericii Madona 
Dudu, bucurindu-se, pind in 1848, de 
sprijinul Statului., 

Cladirea liceului fiind ins& ocupat’s 
in 1848 de guvernul provizoriu gi apoi 
de trupele turcesti, care <rupeau foile 
din carti gi le dau foc cu chibriturile 
sa-si incalzeasca pilafurile», Dinca Sta- 
nisidvescu a strins cite carti a putut 3i 
le-a ascuns in podul gi pivnitele de la 
biserica Obedeanu. In 1850 cartiie au 
fost aduse la colegiu, dar incdpere pen- 
tru biblioteca nu s-a mai gasit. In 1853- 
54 localul colegiului e din nou ocupat 
de trupe. In 1858 Eforia trimite la Cra- 
iova 600 carti — majoritatea dublete de 


ila Sf. Sava. Dar Anuarul general al in- 


structiunii publice pe 1863-64 si Regula- 
mentul pentru bibliotecile publice nu 
mai pomenesc despre aceasta biblioteca. 

In Moldova se infiintase, in ianuarie 


1830, «Cercul iegan de citire medici- 
nala», cu seopul de a procura membrilor 
reviste de specialitate straine. Din acest 
cere, ini 


tiat de Dr. Iacob Cihac, se dez- 


volt& in 1833 Societatea medico-natu- 


ralista din Iasi, care a infiintat prima 
bibliotec&’ public&i din Moldova. Activi- 
tatea societatii incepe in febr. 1834 cu 
inaugurarea muzeului de istorie natu. 
rala, in prezenta generalului Kiselev, 
proclamat protector gsi prim membru 
onorific al societatii. Sprijinit&é de stat, 
societatea e inscris&A in buget cu o alo. 
catie anualé de 6000 lei pentru intreti- 
nerea colectiilor si a bibliotecii. 

In raportul prezentat la Conferinta 
naturalistilor de la Freiburg in 1838, 


Dr, Cihac mentioneaza& biblioteca so- 


cietatii, cu 2500 volume de valoare din 
domeniul medicinii gi gtiintelor naturii. 
Bibliotecarul era obligat — prin ata. 
tutele din 1844 — s& tind in buna rin- 


duialA un catalog gtiintific. Cartile se 


imprumutau dup& semnarea unui for- 
mular si trecerea intr-un registru in 
care se tinea gi evidenta timpului cit 
fusese retinutéi cartea sau periodicul 
— cei care intirziau restituirile fiind 
amendati — pentru ziare bundoaraé <pe 


fiegi-care zi» cu <o rubl&i de argint 


gloaba>. | 
In 1841 a fost amenintata cu desfiin. 

tarea si contopirea cu biblioteca Acade- 

miei Mih&ilene. Suprimarea subventiei, 


amenintirile, presiunea, n-au putut insd 
| fringe impotrivirea Comitetului. In 1847- 


- 


‘ 
| 
— 
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Ortodoxia 


48 Neugebauer semnaleaza aceasta, bi- 
bliotec& drept .una din cele mai insem- 


nate din tara. In 1864 opere 
in 3716 volume. 


Articolul 74 ‘pet. XII din 


tul Organic al Moldovei prevede—ca si 


cel pentru Muntenia, — «,inerea gcoale- 
lor pubiice in CapitalA si im ceielalte 
orase de capetenie, precum gi 0 ape 


fie si o biblioteca publica». 


Pe baza prevederilor din cap. IX sec- 
tia a Illa a Reguiamentului Organic 


se. intocmeste in 1835 Regulamentu! 


scoalelor pubiice, cuprinzind in art. 224- 
228 dispozitiuni referitoare la biblioteca 
ce urma sa ia fiint&é pe ling&é Acade- 
mia Mihadileana. Se hotaraste inscrie- 
rea in bugetul Casei Scoalelor a unei 
sume pentru cumpararea cartilor, se 
instituie depozitul legal in favoarea 


 pliotecii. 


“In 1838 Mihail Sturza daruiegte. At. 


dul initial al bibliotecii, sporit mereu 


prin donatii, cumparari si schimb de ~ 
blicatii cu biblioteca din Bucus 


Albina Romineasc& din 17 ablembrie 
1840 publicé primul regulament de bib- 
publica cunoscut la noi: «Regie. 


ment ating&toriu despre organizatia unei 


-Biblioteci publice, de tinerea gi condi- 
-tiile intrarii fn sala citirei». Regula- 
mentul e intocmit de Epitropia Invata-. 
_. turilor Publice si semnat de de Veniamin 
_Costachi si Gheorghe Asachi. 
-. Regulamentul dispune, printre altele, | 
obligatia pablicarii catalogului pentru 


public in luna ianuarie a fiecirui an — 


-precum gi dispozitii de conservare, «Car- 
tile trebuie se dezpulbera cel putin 
de doud ori pe 

Fondul bibliotecii este mic si incer- : 
-carea de al spori cu Biblioteca Socie-— 
tatii Medico-Naturaliste n-a izbutit. Bi. 
-blioteca se va deschide abia la 23 noiem- 
brie 1841, Tot in 1841 D. Gusti publica, 
in romineste si frantuzeste; Catalogul 
cartilor de cetit in Biblioteca Academiei 
‘Mihiilene primul catalog de biblio- 
‘tec& publica rominesc, In fruntea cata- 
-‘logului'e reprodus cap. din Regula- 
‘mentul Bibliotecii, sub titlul «Despre 


conditiile primirii ‘in sala cetire. 


Cartile sint impartite in cadrul a cinc: 
clase mari: 1. teologie; 2. jurisprudenta ; 
3. filozofie, fizich, istoria naturalé, me- 


dicini, matematicd, 4. arte si 5. biogra- 


fii, gedgrafie, cdlatorii, istorie, In ca 
drul acestor diviziuni se face o 4Impar-. 


fire pe Mmbi (greac&, latin’, italiand, 
franceza, rominé) iar interiorul 


lor, pe autori, “in ordine ‘alfabetics, Fie- 


care carte e descris& prin autor, titlu, 


| woot si anul aparitiei, volum gi format. 


Dar, speriati de consecinfele raspin- 


dirii culturii, «privilegiati» lucreaza&: in 
1847 invatémintul superior in limba ro- 


mina e desfiintat in Moldova, ca gi in 
Muntenia, In 1848 se iau masuri restric- 
tive asupra intrarii cartilor in fara. 
Vinzatorii de carti erau obligati s& pre- 


_gzinte cirmuirii spre aprobare catalogul 
cartilor ce recomandau in stradindtate, 
-precum si pe ‘al cartilor ce aveau de 
vinzare. Un ofis domnese din 18 noiem- 
brie 1848 ardta «spre a se opri im- 

 prastierea ralelor printipii de anarhic 


si de tulburare si spre a se feri condi- 
tille eczistentei politice a printipatului 
Moldovei,... se va p&azi cu emngenate re- 


gulele pentru controlul cartilor>. | 


Desfiintarea invatémintului superior in 


limba romina, transformarea Academiei 


Mihdilene intr-un institut frantuzesc si 
cenzura impun Bibliotecii o perioada de 


stagnare, ca gi invdtimintului, pind in 
1849, cind noul Domn, Mihail Ghica, fa- — 
_vorabil. reformelor cerute de burghezia 

nationala, reorganizeaza invatamintul. 
Regulamentul scolar din 1851 cuprinde, 
in art, VII, 38 articole referitoare la 


biblioteci. In 1860 Academia Mihdilean4 


: : ‘devine Universitatea din Tagi iar Biblio. 
teca Academiei trece la Universitate suh 


numele de Biblioteca Ulpia, Avea 1883 
titluri gi 4166 volume, exclusiv fondul de 


_Tezerva. 


Intre donatori sint mentionati V. Alec. 


“sandri gi B. P. Hagsdeu (care 
‘ca bibliotecar), Fondul de 

-gi-cu Biblioteca Mitropoliei Moldovei, 
vyechea gi bogata biblioteca a 
rii Doljesti si cu cartile mindstirilor se- 


cularizate din Moldova, In 1864 are pe- 
ste 14.500 volume, _ 

Prin Regulamentul pentru pibliotecile 
publice, din 1864, Biblioteca Ulpia e 


‘transformata in Biblioteca centrala din 
Iasi, raminind astfel pind in 1916 — gi 
despre care reamintim c& .a fost con- 


dus& de Mihail Eminescu in 1874 si 1875. 
Deosebit de interesante sint de aseme- 


‘nea informatiile pe care d-1 Paul Opre- 


scu ni le despre cebinetete de lec- 


-Acestea au jucat 1830-1860 un 


‘pol similar cu bibliotecilé publice. Func. 


tionind pe linga librarii gi concepute pe 
baz& comercial4, raspundeau totugi unor 


cerinte culturale - — ca. biblioteci. de. 


Walbaum ‘Weise — care infiinta. 
ser& prima librarie din (la 


1826), infiinteazt in 1836 gi un cabinet 
“dé cu un ‘fond de 10000 volume 
‘ih ‘fimbile francezi si In 1838 
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public&é in limba primul cata. 
log tipdrit al unui cabinet de lectura 
la noi, cuprinzind opere de autori fran- 
cezi, englezi, germani, Mallen. — toate 
ins& in frantuzeste. 


_«Casinul comertial» din ‘Bucuresti. or- 


ganizeazi in 1843 un cabinet pentru 


lectura gazetelor — unde, pentru patru 
galbeni pe an, abonatul putea citi: Cu. 
rierul Rominesc, Buletinul Oficial, Ve- 


stitorul Rominesc, Amalthea (Smirna). 


Athena (Grecia), Journal de Francfort . 
Journal des Débats) Magasin Pitto- 


resque, Allgemeine Zeitung joie Bri- 
tannique si Musée Littéraire. 


Cel mai important cabinet lectur’ 


este insi cabinetul lui C. A. Rosetti gi 
BE, Winterhalder, care dispune de un 
fond de c&rti mai bogat; a publicat ca- 


taloage mai bine intocmite gi e primul 


care a pus la dispozitia publicului carti 
rominesti, 


Catalogul din 1847 este primul catalog 


de la noi care prezint& cartile pe su- 


biecte — gi anume: Lucrdri rominesti; 
Teologie, carti de rugaciune; J urispru- 
denfa; Politica gi diplomatie; Stiinte 
medicale: anatomie, medicin&, chirurgie, 


farmacie, chimie; Filozofie si literatura; 


Enciclopedii, 


colectie de manuale; Lu- 


crari pentru tineret, mitologie, studii 


limbi, grramatici, dictionare. epistolarii: 
Clasici: greci, francezi, latini; Istorie. 
biografil; Geografie, cAlAtorii, descrieri, 
 etlase; Istorie naturala, fizica; 
matematice; S§tiinte militare, Arte si 
meserii, agriculturé, economie rurald gi 
domestica, cirti de bucdtarie; arte fru- 
moase; Poezii; Teatru;. Varia; Limbi 
striine. Intre 1846-1860 au fost scoase 
_cinei editii ale catalogului, ceea ce dove. 
deste interesul acordat de public acestui 
cabinet de lectura, care oferea ci&rti li- 
terare si stiintifice din toate domeniile. 
In Moldova, Ioan Bogusz — prim li- 
brar din Iasi — infiinteaz&, tn 1830, si 
primul cabinet de lecturé — dar nu 1a 
putut mentine mult& vreme. In 1840 se 


deschide libraria si cabinetul de lecturé 


al lui Adolf Hennig, salutate cu bucurie 
de presi. Cabinetul avea numai 
in limba franceza. 


Mai apar la Iasi cabinetele de lectur4 


al libradriei F. Bell si Comp. 
Codrescu, Petrini si Comp. 


Cad. 
D-1 Paul Oprescu subliniaz’, in in. 


cheiere, c& sprijinul acordat de stat pre- 


cum gi donatiile primite demonstreazd 
pretuire de care se bucurau. bi- 
biiotecile. Cataloagele lor,  tntocmite 


dupé principii bibliografice cunoscute tn 


Suinge 


1860 capinetele de lecturs de- 


tarile cu o cultura tnaintatt cuprind 
carti. vechi si de valoare, m&rturie a 
bogatiei vechilor biblioteci rominesti. 
Despre Gheorghe Asachi gi inceputu- 
rile litografiei in scrie 
Remus -Niculescu; .- 
O circularé de 
austriac al Galitiei la Liov in limbile 
germana si romind si prin care se sta- 
bilesc. normele. pentru contro!lul activi- 
tatii litografice din Galitia este cel mai 
vechi document in romineste (autorul 
zice «rominesc») privitor la litografie. 
Din faptul c& circulara era redactata 


‘gi.in romineste autorul deduce c& ar fi 


existat atunci, sub stapinire austriacd, 
si romini care se indeletniceau cu lito- 
grafia, Deductia nu ni se pare justé, O 
circularé dat& de geful unui district si 


care se adreseazi populatiei acelui di- 


strict, desigur c& tine seam4 de limba 
pe care o vorbeste populatia. respectiva. 
Dac& circulara guvernatorului austriac 
al Galitiei este redactata in limbile ger- 
man& si romind, logic este s& presupui | 
ci o parte din populatia care cidea in 
jurisdictia sa era romineascd. Atit si 


 nimic mai mult. In nici un caz — bazat 


numai pe constatarea c& circulara gu- 
vernatorului austriac era redactat& gsi in 
romineste —- nu se poate trage conclu- 
zia c& <printre rominii aflati atunci 
sub st&pinirea imperiului habsburgic se 
giseau si unii care se indeletniceau cu 
litografia»... (p. 67). | 

Autorul face mai departe un istoric al 
litografiei. Inventat& si perfectionat4 
tre anii 1796 si 1799 de mtinichezul 
Aloys Senefelder si folosit4 initial pen- 
tru imprimarea notelor muzicale, lito- 
erafia se raspindeste repede in toata 
Europa. In 1805 ia fiint& primul atelier 
litografic din Itaiia. iar 1821 in 
Transilvania. la Sibiu. Datorita pictori- 


lor. litografia ajunge cel mai. popular 


mifloc de expresie artistict, «gravura 
stracilor>, tehnica preferat& a flustra- 
torilor de c&rti, a caricaturistilor si a 
desenatorilor de subiecte satirice, siliti 
de necesitatea genului s& lucreze repede 
si mult. Portretele personalitatilor zilei. 
tipurile si scenele popnulare, momentele 
istorice menite s& afirme idealurile so- 
clale si politice ale vremii. tot prin l- 
tografie circulau. Mai  ieftini si mai 
usoarfii decit gravura fn tare Iito- 
grafia o fnloculeste. devenind limbajul 
olosit de erafica militanté a epocii. 
Si in c&rtile rominesti tiparite la Buda 
de Zaharia Carcalechi anar — fncd din 
1891 — chipuri litoerafiate. Cal 


romin care sa ocupat fns& de litografie 
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In anii s&i de studii petrecuti la Viena 


1805-1808) Asachi a putut cunoaste in- 
ventia lui Senefelder, care si-a conti- 


nuat la Viena experientele intre 1801- 


1806. Autorul crede ins& mai degrab& 
c& Asachi, plecat la Roma in 1808, a 
avut legituré cu litografii din Italia, 
unde se aflau numeroase ateliere lito- 
grafice: Dall’Armi, Rossi, Battistelli, 
Luigi Valadier; numele unuia din aceste 
ateliere — «L’Ape Romana», acelasi cu 


al unui ziar italian contemporan, e pus 


de d-] Niculescu in direct& legatur& cu 
numele gazetei si al institutului pe care 
le va infiinta Asachi dup& fntoarcerea 
lui in tara: «Albina romineasca» si In- 
stitutul Albinei»>. Asachi a putut cunoa- 


2 ste de asemenea litografiile pictorului 
Andrea Appiani, profesorul de pictur&é 
al prietenei lui Asachi—Bianca Milesi— . 


si unul din primii artisti italieni care 
s-au ocupat de litografie. Pe renumitul 
pictor si litograf Vincenzo Camuccini de 


asemenea se pare ci Asachi cunos- 


cut. Sigure sint legaturile lui cu Barto- 


lomeo Pinelli, ilustratorul cArtii lui Man- 


zoni, «<Logodnicii»—care a pictat—la ce- 
rerea lui Asachi, una din variantele com- 


Mama lui Stefan cel Mare—sem- 


nalataé acum pentru prima oara. 
In aceast& epoc& trebuie situat& initie- 
rea lui Asachi in litografie, de care are 


din nou prilejul s& se ocupe in 1823, cind 


a fost trimis la Viena ca agent diploma- 
tic. La Viena, Asachi studiazi trecutul 
national gi arta litograficé gi proiecteaza 
litografierea — dupa izvor autentic — 
a unui portret al lui Mihai Viteazul. 
In acest scop staruie pentru obtinerea 


- unei copii in creion a portretului din bi- 


serica. Mihai (despre care nu sé 
se stia atunci c& este o refacere tir- 


gle), C&tre sfirgitul anului 1825, Asachi 


nat& ‘si nici nu indic’ atelierul de impri- 


mare. Titlul este redactat in romineste 
si frantuzeste. In josul stampei, nesem- 


nate; sint versurile lui Asachi pe care 


«Albina» le va edita mai tirziu. Chipu) 


litografiat de Asachi infatiseazi un Ste. 
fan Mare mistic si melancolic, im- 


bracat intr-un costum eclesiastic i im- 


otnd aminte de vechile dintre 


Moldova si Bizant. — 
Intentia lui Asachi a fost si roloses. 


sc& un izvor autentic, de la Putna, des- 


pre care nu stia insi — si 8-a descope- 
rit mult mai tirziu — c& fusese stingaci 
restaurat de c&tre un zugrav nepriceput. 
De credint& ins&, Asachi a riaspin- 
dit si a impus efigia de la Putna in 
mintea citorva generatii de romini. Pic- 
torul Constantin Lecca execut&é fin 1830 
un portret inspirat vadit din litografia 
lui Asachi si, urmind pe drumul deschis 


de acesta, picteaz& un Mihai Viteazul si 


continud litografierea portretelor de voe- 
vozi pentru revista lui Carcalechi. 
Cromolitografiat pentru Alhumul Na- 
tional de Carol Popp de Szathmari si 
trecind in mdnualele scolare, chipul, cre. 
zut autentic, al lui Stefan cel Mare, e 
recomandat sculptorului Frémiet care 
urma s& execute statuia voevodului; por- 
tretul este apirat ca autentic de Kogal- 


- niceanu, Hajdeu si de a'tii, chiar si dupa 
descoperirea — de c&tre episcopul Mel- 


chisedec — a miniaturii din Evanghelia- 
rul de la Humor (care se va impune 


dupa trei sferturi de veac, cu pri- 
_lejul sarbatoririi din 1904 a jul 
Voda). 


Intr-o epoc’ de politice, 
sociale si economice generale, in care 
t&rile noastre sint chemate la viata e- 
conomic& gi cultural4 a Europei prin 
zdruncinarea monopolului otoman, Asa- 
chi ‘intelege importanta momentului si 


igi contureaz& un program de actiune 


in care presa si itogratia vor avea un 
rol hotaritor. 
In 1829 Eliade, simtind si el necesi- 
tea impus& de noile imprejurari, adu- 
la Bucuresti pe litograful Venrich de — 
la Sibiu — subventionat de librarul 


Thierry. Asachi prefer’ insi si-si aibd 


propriul atelier litografic. Infiintat 
intre anii 1828-1833, atelierul improvizat 
imprim& in 1829 niste invitatii adresate 
«viitorilor prenumeranti» ai <Albinei Ro. 
minesti>, care este oferité, la sfirsitu) 
anului — in colectie, cu foaia de thu 


23 decembrie 1830, Obsteasca 
nare incuviinteaza lui Asachi infiintarea 


unui atelier tipo-litografic, cu privilegiu 


de monopol pe 15 ‘ani. Pregatirile durea- 
z& ins& un an pentru tipografie si ceva 
mai mult pentru litografie, «Albina» a- 
nuntind abia la 3 noiembrie 1832 ca: 
«. .proprietarul tipografii Albinei, dorind 


@ Indeplini patrie ramurile folositoa- 


si méestrii, au agsezat 


| 

| 

| 

| 

executaé portretul tarului Alexandru I 
al Rusiei, pe care-1 consideré o «figura 

de interes istoric si universal». 

Din. aceste litografii nu s-a pdstrat 

| nici.un exemplar. Cea mai veche litogra. 

fie romineasci — si totodaté singura 

r care ne-a ramas de la Asachi — este 

portretul lui Stefan cel Mare. Simplaé in- 

‘| | cercare de amator, stampa nu este sem- 

paritesc totodaté gi cu podoabe anacro- acum ‘fntiia dati in Esi o litografie in 
nice, inrudite cu barocul rusese, dar adu- care se fac: h&rti, planuri,* portreturt. 


Insemnari carti ar revinte 


615 


_ degenuri, note de muzica, regestruri, con- 
dici, fa(c)turi, praiz-curanturi si polite 


negutitoresti, bileturi de vizité si tot. fe- 
liu de asemene lucrari litografice in fe- 


- liuri de limbi». Ca in toate atelierele li- 
_tografice, preocup4rile artistice se in- 
tilneau cu comenzile de imprimate pen- 


tru cancelarii gi firme comerciale. Sem-_ 


nal4m tiparirea unui calendar de perete 
- «de un nou feliu», care «pe prima foaie 
 cuprinde toate zilele si sarbatorile anu- 
lui, schimb&rile lunei si alte insemnari>. 
Asachi ins& intelegea sa foloseasc&’ mes- 


tesugul litografiei, pe care el il introdu- 


sese in Moldova, pentru o misiune edu- 
cativa, contribuind la luminarea 
patriotilor si interesindu-se in primul 
rind de pictura istorica., 


Inc& din 1833, Institutul Albinei 


blick o serie de plange istorice, primite 
cu viu interes de intreaga intelectuali- 
tate romineascd’. Pentru fiecare din acé- 
ste stampe Asachi redacteazi comentarii 
tipairindu-le in brosguri aparte — gi 
cu coperte impodobite cum nu se cu- 
nostea la noi mai inainte. | 

Descoperind intr-o versiune manuscris& 
a istoriei Imperiului Otoman a lui Can- 


temir legenda — atit de cunoscut& azi— 
despre .respingerea lui Stefan cel 


de c&itre mama lui, Asachi cere picto- 
rului Felice Giani o compozitie cu acest 
subiect. Schita a ramas in posesiunea lui 
Asachi si a servit ca prototip pentru 
litografia din 1831. (pictura in ulel, de 


mari proportii, a fost cump&raté de 


guvernatorul francez al Romei si tri- 
mis& in Franta). Cam tot din aceeagi 


epoci. — 1812 — dateazi compozitia 


celei dintti stampe 


pie istoria Moldovei — fu incredintata 
Jui Iosif Miiller, conduc&torul atelierului 
litografic al Albinel, 

A doua stampa — desenat& st litogra- 
fiat& de Miilier sub fndrumarea lui Asa- 
chi — e ¢Testamentul politic al lui 
Stefan cel Mare» (dup&i o informatie 
culeasi tot din opera lui Cantemir). 

«La 15 martie 1834 Kiselef fnsusi a- 
dresa Sfatului Administrativ al Moldo- 
vei cunoscuta <ofities prin care ini- 
tiativa patriotic’ a lui Asachi primeste 


Primite cu @ntuziasm de rominii ain 
cele principate, litografiile «rasco- 
lesc vechi amintiri ale neamului si in- 
spiri. pe poetis. Stamati, Eliade R&adu- 


lescu, Bolintineanu mai. tirzju, Hristover- | 


ghi gi tnsusi Asachi cint&é falnica ce- 


studii, Koga&lmiceanu e cuprins de entu- 


ziasmul general gi cere staruitor stam- 
pele sau adresa librariei unde ele se 
vindeau la Paris, 

-Conducerea atelierului de Mtografie e 
incredintataé, dupa plecarea lui Miiler, 
lui Karl Friederich Hoffmann, pina in 
1840 — in titmpul acesta apdrind citeva 
noi plange <de inspiratie patrioticé gi 
nationala>, Dupa aplanarea conflictului 
dintre Asachi si Domnitorul Mihail 
Sturza (1839) apare prima litografie 
semnaté de Hoffmann, un portret mare 
al lui Vasile Lupu, pe care Asachi il 


drept <urzitoriul gi inzestratoriul 


Shoalelor nationale» (dojana gsi indemn 


la adresa lui Sturza). 


Tot in 1839 apare litografiataé scena 
primirii insemnelor impdratesti de c&tre 
Alexandru cel Bun, dup& desenul lucrat 
de o clasé a Academiei Mihdilene. Textul 
explicativ redactat de Asachi gi inte- 


_ meiat pe referinte variate e apreciat de 


Kogalniceanu in Dacia Literara ca o <o- 

peréi inalta, plina de eruditie si de 
talent»; tabloul este ins& aspru criticat. 
—sub diferite aspecte, de Kogailniceanu— 


stirnind o polemic&é intre cele doua 


gazete iesene. | 

In 1840 apare litografia Dochia si 
Traian — care zginddreste iar spiritul 
critic al lui Kogalniceanu. Pentru reusita 
acestei opere Asachi ceruse concursul 
profesorului Schiavoni, pe care l-a de- 
terminat si studieze la. fata locului ca- 
drul respectiv; in felul acesta Schiavoni 
lucreaz& Pionul sau Ceahliul despre 
Gura Largului, unul dintre cele dintti_ 


de sine statétoare in arta ro- 


mineasca. 


Hoffmann litografiazi — tot de- 
senul lui Schiavoni, o Privire a Belve- | 


derului si a gridinei_de la Socola. 


Albina Romineasci din 17 martie 
1840 publicA seria stampelor a caror 
litografiere o intentioneaz& Asachi, Pros- 
pectul e reprodus de Dacia Literar4, in- 
sotit de interesantele si binevoitoarele 


sugestii ale lui Kogdlniceanu. Dintre 
cele sase stampe proiectate vor ap&rea_ | 
numai primele dou&é — in 1845 si 1851, 
si anume: Lupta eroici a cdlirimei 
moldovene la anul 1492, cu cavalerii 
teutoni, pe termul Marei Baltice — si 
Batélia de la Baia la 1467, in care 
Stefan cel Mare invinge armia ungurea- 
sci si raineste pe marele crai Matei 
Corvin. Celelalte patru (Invingerea lui 
Ioan Albert, riga de Polonia, in codrul 
seau Dumbrava Rosie la 1497; Pompa 
sau teremonia de inmormintare serbataé 
de Stefan cel Mare pentru ostenii mol- 
| doveni ucisi la 1476 in crunta 


Prin dispuner 


fntoemirea altor cata 
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odoxia 


de la Valea Albi gi agezarea temelicl 


unei biserici mon umentale ; Ovidius in 
-mijlocul dacienilor, cu scurta istoria. 


acestui mare poet al Romei, dispatriat 
de impa&ratul Augusti in aceste tari 


unde au si murit si Arburea hronologici 


a domnilor Moldovei cu in scurt&é isto- 
risire, incepind de la Dragog pina la 
pre indltatul: nostru domn Mihail Sturza 
Voivod) n-au mai aparut, din cauza 
ostilitatii crescinde a domnitorului fata 
tiea:* 


Autorul spunind c& importanta 
planselor care apucaseri a fi publicate 


ramine ins& intreagi, ele constituind 
adevaratul punct de ‘al picturii 
istorice rominesti. 

La aceeasi rubrici| se mai gasesc ci- 
teva articole care intereseaz&i pe oricare 
intelectual, si anume: Catalogul siste- 
matic al periodicelor in bibliotecile mari 


stiintifice; Reforma ortografiei si cata- 
loagele de bibliotecéi; Premisele unui vo- 


cabular tehnic de bibliologie; Eminescu 


si vechiul scris rominesc. — 
In primul articol din cele enumerate, 


_seris de C, Comorovschi, se remarci 
'importanta cataloagelor pe materii, care 


sint instrumente tot mai oase de 
informare intr-o bibliotecd stiintificd. 
Cea mai importantaé forma a catalo- 
gului pe materii ¢ gul sistematic. 
terialului dupa conti- 
nut intr-un 
subimpartit pind la grupele cele mai 


mici necesare,scatalogul sistematic tre- 
buie s& arate ce material documentar | 


privitor la un anumit domeniu de cu- 
nostinte exista in bibliotecé. Acest ca- 
talog e necesar in general pentru toate 


eolectifle. unei biblioteci, dar — intr-o 
bibliotec&’a mare, este indispensabil pen- 


tru periodice. 
‘“Organizarea catalogului sistematic a! 


Bibliotecii Academiei, fnceput& in tara 


noastra in 1905, a~-avut totusi pentru 


periodice numai inceputuri fragmentare. 


Abia in 1953 s-a pagsit la alcdtuirea 


catalogului sistematic general pentru 


cele peste 28.000 existente de 
pertodice. 

Instrument esential pentru informarea 
tuturoz cititorilor, catalogul sistematic 
a] periodicelor este important si in in- 
lantuirea multor operatiuni de biblioteca 
(ajuté la: orientarea in ‘completarea 


_ fondurilor cu asigurarea proportiei ne- 


cesare intre diferite categorii de colectii; 
ale bibliotecii, 
pe localitati, pe tari, pe Nmbi, 


dent4 controlul perodicelor) 


dinainte stabilit 


-Catalogul sistematic trebuie ‘fie 
general, tinzind la cuprinderea tuturor 
titlurilor de periodice aflitoare bi- 
bliotecé, si nu numai partial —- cu 
tluri selectionate.:In privinta sistemului 
de clasificare se recomand& clasificarea 
zecimalé universala — cu imbunatatirile 
aduse de editiile rominesti si sovietice— 
qi ‘prefers clasificare cit 
gata. 3 

Cele mai multe publicatii periodice 
avind continut poligrafic, clasificarea 
periodicelor prezinté, de cea a ciar- 
tilor, particularitatea clasificarii comple- 
mentare (la subdiviziunea corespunzi- 
toare clasei — plus la economia ramu- 
rii respective). Aceasta clasificare com- 
lementaré permite gruparea figelor in- 
tr-o ordine sistematic& — anevoie de 
obtinut.din catalogul alfabetic. 

Pentru. Biblioteca Academiei R P. R. 
autorul recomanda’ o imp&artire a 
logului sistematic pe tari (localitati) sf 
apoi cronologic, pentru a avea o ima- 


gine a periodicelor dintr-o epocé anu- 
mita& 


In clasa 1 sé cuprinde Filozofia, in 


-clasa 2 unele periodice care dup& titlu 
sint organe bisericesti sau de propa- 


gandé religioasi — dar au si un con. 
tinut de informare general&é curent& sau 
de atitudine politici. ce va fi scos in 
evidenta prin clasificadri complimentare. 
Indicii de clasificare se trec si fn fi- 
sele catalogului sistematic, si in fisa de 
evident&é a periodicelor, in vederea re- | 
vizuirli clasificdrii, Refacerea unor cla- 
sificiri constituie o activitate normala. 
catalogul, sistematic fiind tn continua 


evolutie, in pas cu progresul —— | 


telor. 


In vederea simplificirii lucrarilor este 
bine ca fisele catalogului sistematic s& 
cuprind& aceeasi descriere ca cele din 
catalogul alfabetic public, iar pe fisele 


de trimitere se vor trece numai clasifi- 
cirile care corespund p&rtii din 


descrisé in fisa respectiva. 
Normele de lucru formulate tn acest 


studiu pot fi adoptate si de alte bi- 


biioteci, care sA se foloseascA astfel de 
experienta Bibliotecii Academiei R.P-R.., 
prima bibliotec4’ din tara noastr& care a 
fntreprins tinfocmirea unui catalog siste- 
matic zecimal de mari proportfii pentru 
periodice 

In Reforma ortografiet si cataloagele 
de bibliotec%, d-1 Cosma Holban constat& 
bibliotecarul trebuie cunoasca te- 
meinic atit ortografia actualé cit st in- 
sisi istoria scrierli limbii. Tintnd seama 


de ftmbunatatirile aduse serierli romt- 


nesti prin actualele norme” ortografice 


4 
5 
bed 
t 
} 
t 
3 
ull 


tnsen(fiari )despre carti si reviste 
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si de consecintele multiple ce décurg din 
aplicarea lor, cum gi de rolul ortografiei 


in intocmirea si organizarea cataloagelor 


de bibliotec’, autorul conchide c& re- 
glementarea scrierii noastre constitute 
un sprijin real — direct si indirect, dar 
c& impune revizuirea ordinei alfabetice 
din cataloage si uneori din rafturi, pen- 


tru a o pune in concordanté, cu scrie- 
rea actuala 


‘Urmirind problemele tn ordinea de 


‘succesiune a lucrarilor de intocmire si 


organizare a cataloagelor, autorul ras- 
- puhde atit unor chestiuni practice cit 
si unor probleme de ordin general, 


. Precizarea regulilor ortografice usu- 


reazi gi perfectioneaz& munca bibliote- 


carului. Noua ortografie rezolv4 in mod — 


stiintific problema transcrierii alfabe- 
tului rusesc in alfabetul nostru, pe baza 
-criteriului grafic si respectind si spiri- 
tul. si traditia limbii rominesti Pentru 


definirea mai precisé a actualului sistem — 


de transcriere autorul sugereaza ter- 
menul de transliteratie ortografica | 
-Transcrierea. alfabetului rus ridica 
problema stabilirii unor corespondente 
_similare pentru celelalte alfabete slave 
eventual pentru cel mongol. 
‘Figele privind autorii Fug vor trebui 
din nou clasate. 


Ordinea alfabetic& din cataloage tre- 


buind .s&,;concorde cu scrierea -oficiala, 


ultima reforma a. ortografiei noastre 
impune revizuirea ordinei alfabetice din. 


cataloage gi reclasarea fiselor al caror 
cuvint de ordine se ortografiaza altfel. 
In bibliotecile care au materialul age- 
zat in depozite dup& criteriul sistematic 
alfabetie, introducerea ortografiei noi 
impune si lucrarile de adaptare — atit 
in privinta organizarii cit 
gi a fondurilor de cAarti. 
Desi modificarea, partiala chiar, a ta- 
belelor de autori, este destul de com- 
plicata, totusi autorul recomand’ stu- 


dierea problemei, avind in vedere im- 
- portanta pe care precizia cotei topo- 

grafice o in individualizarea 
organizarea fondurilor {fn 


cartii si in 
general. 

In ceea ce privegte descrirea lucrarii 
in: fise, modificarea ortografiei nu are 
consecinte prea mari, bibliotecile noa- 
stre respectind in fis& scrierea de pe 


earte, Autorul discuta ins& aceasta ~e- 


gula in sine, ca pe una mai, putin cer- 
cetat&é in literatura de specialitate Dupi 


o interesant&a examinare a ambelor as- _ 


pecte — scrierea ca pe carte gi scricrea 
dupa actuala —- autorul con. 
chide. ci..<prima metod& are o valabili- 


tate nelimitaté in timp necondifionata 


taloagele in 


de schimbA~ile care se tntimpla fp s«rie- 
rea limbii», putind fi aplicat&é «fara con- 
secinte speciale, in conditiile oricérei 
limbi, indiferent de gradul de stabili- 
tate al scrierii acesteia». Traditia pai 
strarii ortografiei de pe carte se dato. 
reste in bibliotecile noastre faptului ca 
cele mai vechi si mai mari s-au format 
si organizat dup& modelul marilor bi- 


 blioteci din Apus. 


Autorul incheie astfel: «<Punindu-si 
concordanta cu scrierea 
actual4 a limbii romine, bibliotecile 
vor netezi calea propriei dezvoltiri si, 
odataé cu aceasta, a dezvoltarii culturii 
noastre in general, 


«Adaptarea cataloagelor de bibliotec& | 
la noua scriere fiind unul din aspectele 
traducerii in viata a reforme: ortogra- 
fice, va insemna si o contributie la de- 
savirsirea procesului de unificare a lim- 
bii nationale, conditie necesara pentru 
ca aceasta s4-si poata indeplini cu suc- 
ces functia.. de cel mai important 
mijloc de comunicare fntre oameni, de 
instrument de lupta gi de dezvoltare a 


societatiir. 


Un interes deosebit. prezintaé gsi arti- 
ecodul d-lui N. Georgescu-Tistu: Premise- | 
le unui vocabular tehnic de biologie. 
Intensificarea industrializarii, planifi- 
carea economiei nationale gsi extinderea 
invatamintului profesional—spune d-sa— 


au facut ca problema terminologiei teh- 


nice si se contureze ca deosebit de 
important’ si urgenté. Fixarea unei 
terminologii tehnice unitare gsi potrivité 
cu spiritul limbii noastre a constituit 
una din preocupdrile de c&petenie ale 
Academiei R.P.R- Mai departe autorul 


-enumara& toate publicatiile care au adus 


o contributie oarecare la fixarea unei 
tehnice unitare.Discutiile 


terminologii 
si observatiile critice pe marginea ace- 


stor publicatii — gi in primul rind 


constatarea necesitatii unei strinse co- 
pentru fixarea terminologiei, in- 


specialistii domeniului respectiv gi 
lingvisti — vor fi folosite la intoc- 


-mirea Vocabularului tehnic al bibliote- 


carului, proiectat de conducerea Acade- 
miei R. P. R. | 
Problema vocabularului tehnic de spe- 


cialitate trebuind rezolvata& pe taérim ro. 


minesc, urmeazii si fie tinute in seama 
aspectele actuale ale terminologiei bi- 
bliologice rominesti. Astfel se constataé 
lipsa unei terminologii bogate in dome- 
niul cirtii, lipsa umei adinci gi largi 
traditii bibliologice, cum gi existenta u- 
nor denumiri nefiresti, pestrite, inciicite. 
Urme striine gisim mai ales in dome- 
niul tehnicii gi istoriei amintiri 


~ 
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de la vechii patroni sau 


 straéini — ca gi in alte industrii, Se re- 


comand’ culegerea vechilor termeni ai 
mestesugarilor romini, ca gi denumirile, 
legate de scris si.de instrumentele lui, 
statornicite In vechile noastre cancelarii 
domnesti, pentru a fi pusi din nou in 
circulatie. 

De asemeni trebuie folosite publica- 


Directiei bibliotecilor din Ministe- 


rul Culturii, ca si dictionarele mai véechi 


ale limbii romine — {in special I, Aurel 
Candrea si H. Tiktin, dictionarele elabo- 


rate de institutul de lingvisticé al Aca- 


demiei R. P. R. si lucrari stiintifice din 


trecut, ca operele marilor bibliografi 
Nerva Hodos si Al. Sadi Ionescu, Ala- 
turi de toate aceste izvoare trebuie fo- 
lositi ancheta pe teren la biblioteci,<ti- 
pografii, legatorii, etc, — in diferite 


centre din 


Experienta sovietic’ in acest domento 


poate oferi multe sugestii utile pentru © 


organizarea muncii. 

Ca prim& greutate de inscris in adu- 
narea materialului lexical, d-1 George- 
scu-Tistu indic& insdsi determinarea pre- 


¢cis& a sferei notiunii de «termen tehnic>. 


Pentru tehnica propriu zisi a 


_ alegerea termenilor celor mai potriviti 
e mai usoara, deoarece existé publi- 


catii cu termenii referitori 1a copiatul, 
tiparitul, legatul si ilustrarea cdArtilor. 
Domeniul colportajului si in special pa- 
trunderea gi influenta c&rtilor in socie- 
tate — domeniul denumit de N. Ruba- 
kin <psihologia, bibliologiciy — e mai 
putin precizat — ca gi terminologia bi- 
bliotecar&i de altfel. 

Ca metod& de lucru, Georgescu- 


_ Tistu propune culegerea termenilor care 


privesc..domeniul bibliologic, din publi- 
catiile respective, dup& norme unitare 
pe fige de 
numar de colaboratori interni; cercet& 


tori ai Bibliotecii Academiei R.P.R. Ace- 


iasi colaboratori vor fi folositi si 1a 


anchetele pe teren —  adaéogindu-li-se co- 
laboratori externi. 


Culegerea termenilor trebuie 


cu muita precautie, detectind gi in- 


dreptind greselile, completind lipsurile 
si punind greutatea pe termenii cu. 


renti vii, evitind cuvintul striin acolo 
unde existi unul rominesc cu acelagl 
sens. 


Aici autorul citeazi din instructiunile 
Editurli tehnice urmdtoarea frazi: <La 
redactarea hucririlor este de dorit sa 


se evite neologismele pentru care existé 


un cuvint echivalent rominesc*). Au- 


dea alege — 


marime, — printr-un 


torii nu trebuie si uite ci manualele se 


adreseaz& in bun& parte muncitorilor, 
elevilor si studentilor, pentru care multe 


neologisme sint neobignuite, si c& pe 
de alt&é parte manualele au si menirea — 


‘de a fixa si de a deprinde pe cititori cu 


folosirea unei limbi curate gi a unel 


terminologii rominesti> (Instructiuni 


norme pentru redactarea 
ce, 1951, p. 15) 
Observim ca «neologismele> _ despre 


care pomenesc <instructiunile> sint, de 


fapt, barbarisme, Neologismul exprim4 
o notiune pentru care nu existi un 
cuvint echivalent in limba respectiva, 
spre deosebire de barbarism, unde cu- 
vintul exist&: In concluzie, tn fraza citata 
mai sus s-a folosit gresit cuvintul neo- 
logism, Folosirea cuvintului in sensul 
strict etimologic credem ca nu trebuie 


acceptata. 


Tot fara comentar se mentioneazi, 
din aceleasi Instructiuni, la dificultatea 
pentru substantivele teh- 
nice — forma infinitivalA sau pe cea 
participiali, exemplu <t&iare» si 
«prima (form4) mai mult cu sens de 
actiune, a doua cu sens de calitate, de 


-calificare». Credem c& ar fi fost oportun 
gsi se atragi aici luarea aminte a citi- 


torului c& limba romineasc& folosegte in 
primul sens cuvintul <t#iere> — nu 


Un colectiv al terminologiei bibiioteco- 
nomice constituit la Biblioteca Academi- 


RP-R. urmeazdi s& stabileascé re- 


gulile de formulare a definitiilor, ordi- 
nea strict alfabeticéa a insiruirii terme- 
nilor, trimiterile la sinonime, figurile 
sau desenele eventual necesare, precum 


si dac& se va alc&tul un vocabular sim- 


plu rominesc — sau se va da pentru fie- 


care termen gi traducerea in alte limbi. 


Dl, Georgescu-Tistu recomanda, in in- 


cheiere, ca normele folosite de acest co- 


lectiv st fie principial aceleasi pentru 
toate domeniile tehnicii gi stiintei de la 
noi, — ceea ce implica atit colaborarea 
cu Institutul de lingvistica, cit si infi- 


intarea, pe ling&i Academia R.P_.R..a u- 


nui comitet.al terminologiei tehnice ro- 

minesti. Acest ultim for, centru indru- 
mi&tor si unificator al lucrarilor de ter- 
minologie {n orice domeniu, ne-ar in- 
dreptati si declarim — spune d-sa, ci, 
«<pornind un vocabular piblioteconomic. 


vom contribuf la o opera de adevirat 


binefacator progres cultural». 

De la <Note> remarcim contributia 
d-lui Alexandru Grecu la cunoasterea 
fnceputurilor tipografiel slave Tara 
Romineascéi. Aceste Contribufii la ince- 


4 
i 
H 
> 
i 
| 

| 

| | 

_.*) Sublinierea este a recenzentului. puturile tipografiel slave in Jara Ro 


despre cArt gi reviste 
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mineascé trebuie puse in leguturs cu 
- un articol mai vechi al d-lui P. P. Pa- 
naitescu: <Octoihul lui Macarie gi ori- 
ginile tipografiei in Tara Rom‘neascaé» 
(publicat in revista «<Biserica Ortodoxai 
Romina», anul LVI (1939), p. 525-550). 

Se stie ci primele tipadrituri din Tara 


Romineasc4, ap&rute in limba slava&, gsi 


inume Liturghierul (1508), Octoihul 
(1510) si Tetraevanghelul (1512) — se 
datoresc activitaiti ieromonahului Ma- 
carie, tipograf venit din Muntenegru. 
Autorul respinge identitatea dintre Mi- 
tropolitul Tarii Rominesti Macarie gi 
ieromonahul tipograf Macarie, parere 
sustinuta de N. Iorga; in ceea ce pri- 
veste locul unde a fost asezataé tipogra- 
autorul socoteste problema ra- 
mine deschis&. <In orice caz ea nu e 
rezolvaté prin nota din Bibliografia ro- 
mineasc& veche, care spune ci <Maca- 
rie nu putea lucra decit in preajma 
scaunului de domnie, deci la Tirgo- 
_ vigte», de vreme ce Neagoe Basarab. ca 


si predecesorii sii — iIncepind cu Vlad 


Tepes, rezideaza tot atit de des la Bu- 


curesti, ca si la Tirgoviste, Minidstirea 
Snagov ca sediu al primei noastre tipo- 


 grafii rimine posibila dat fiind c& Nea- 
goe-a avut o grij& deosebit&é fat&i de 
aceast’é minidstire, acordindu-i sase privi- 
legii, fntre care unul la 26 mai 1512 
(din Bucuresti), chiar in vremea Upa- 
ririli Tetraevanghelului>. 
‘In leg&tur&é cu Tetraevanghelul (1512) 
dl. Alexandru Grecu are o contributie 
noud. Printre manuscrisele p&strate la 
Biblioteca Academiei R.P.R. domnia sa 
a remarcat ms. slav nr. 503 provenit de 
la Casa Bisericii, Manuscrisul care, dupa 


aspectul paleografic, dateazi din seco- 


lul al XVII-lea, este o copie fidel& a Te- 


traevanghelului slav tipdrit de Macarie 


ja 1512. Nu existé decit o deo- 
_gsebire si anume in postfata tipografu- 
lui: in Tetraevanghelul din 1512 se ga- 
seste numele lui Basarab, fiul lui Basa- 


Tab, ca domnul patron, iar in manuscri- 


sul copiat in secolul al XVII-lea, numele 
lui Viad, fiul lui Radu Voevod. <Acest 
Viad, fiul lui Radu Voevod, este desigur 
Viad cel Tindr (Vilddut), fiul lui Radu 
cel Mare, predecesorul lui Neagoe Ba- 
sarab; acest Vlad dommneste intre 1510- 
1512 gi in vremea lui a functionat tipo- 
grafia lui Macarie si sub dinsul s-a ti- 
parit Octoihll de la 1510, Concluzia este 
urmatoarea: <Presupunem deci c& au 
existat exemplare din Tetraevanghelul 
din 1512, tipdrite anterior datei de 25 
iunie 1512, trecuté in postfat&’, dat& care 


reprezinté sfirgitul tirajului: Aceste e- 


xemplare au fost tipdrite inc’ din tim- 


pul domniei lui Vlad cel Tindr, adic& 


pind Ja 23 ianuarie 1512, data mortii 


acestui domn. Intocmai ca si Liturghie- 


Tul din 1508, inceput sub Radu cel Mare 
gi terminat sub Mihnea cel Rau, rezult& 
ca si Tetraevanghelul a fost inceput sub 


Viad cel Tindr si terminat Neagoc 
Basarab», 

Importante sint si Contributille la Bi- 
bliografia romineasc& veche ale d-lui 


Dan Simonescu. 


Se stie ca cele patru volume ap&rute 


pind acum din Bibliografia romineascA 


veche inregistreaz& si descriu «productia 
editoriala realizat& intre 1508-1830 pe 


pamintul Rominiei gi de romini in alte 


Num&rul de 2022 titluri de carti 


scrise si tiparite in diferite limbi, inre- 
gistrate in cele patru volume, este <de- 
parte de a reda realitatea>, Noi c&rti 
sint descoperite, astfel numé&ru! cu- 
noscut la tip&riturilor romine ap4drute 


pind la 1830 este in crestere. 


Nota d-lui Simonescu ne infdtiseaza 
19 carti tipdrite imtre anii 1645-1826. 
Dintre acestea, 13 sint bisericesti si a- 
nume: 1. Varlaam, Mitropo‘itul dovei: 
Paraclisul Nasc&toarei de Dummezeu, 


Tasi, 1645. Hirtia, literele, initiala ma- 
jusculd infloraté si xilogravura sint ace- 


leagi din Cele sapte taine, Iasi 1644: 
Rugiciuni in toate zilele sAptiminii, Tir- 
goviste, 1712. Tiparita de Gheorghe Ra- 


dovici; 3. Catavasier Bucuresti 1761. 


(Romineste, slavoneste si greceste). In 
Bibliografia romineascS veche, cartea 
este numai semnalat&. 4. Ectenii pentru 
biruinta ostii crestinesti, Iasi 1769. Se 
referé la ostile tarinel Ecaterina Ale- 
xeievna, care se bateau atunci cu turcii, 


_§. Pentru biruinta armatelor ruse, Iasi 


(1769). In aceasta carticicéa de 30 de foi 
se aduc multumiri lui Dumnezeu pentru 


_ biruinta armatelor rusesti asupra turci- 


lor (la 26 septembrie 1769 au in- 
trat in Iasi: dl. Simonescu este deci. 
indrept&tit si presupun& c& data apari- 
tiei acestei tipadrituri este 1769); 6. 
Ceaslov (Tirgoviste. 1786); 7. Slujba | 
Sfintotui Stelian, Rimnic 1787, — ro. 
mineste st greceste; 8. Oraslov, Bucu- 
resti 1801; 9. Acatist, Sibiu 1803; 10. 
Triod, Blaj 1808; 11. Episcopul Vasile 
Moga, Pastoral4, Sibiu 1811 — foaie 
volant&é; 12. Culegere a multe rugiciuni, 
Buda 1817; 13. Evangheliile din Sadpté- 
mina Patimilor (Mindstirea Neamt, 
1821). Cartea este un extras din Sfinta 
Evanghelie tipirit& la M*n&istirea Neamt 
in 1821 (vezi Bibliografia romineasci 
veche, t III, p. 380. nr. 1120). Se re- 
marcé arta tiparului si a gravurii in 
lemn: <atit extrasul cit si Evanghelia 


mn 


‘ 


tm registre cel dé jos 
mai inalt, cu pilastri la colturi, despirtit 


suprafata ciruia sint insirate nume- 
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diet) cares D. Si- 
monescu.— constituie o dovada a inal- 
tului nivel tehnic gi artistic la care au 
ajuns aceste arte la Mindstirea Neam- 


tului, la inceputul secoluiui al XIX-lea»; 
14, Paraclisul Sfintalui Haralamb £, ‘Bu. 


curesti 1826. 


Unele «Precizari si adaogiri la Biblio- 
grafia romineasc& veche> aduce gi dl. 
Mircea Tomescu. Printre cartile semna- 
late de autor este gsi «Cinstitul paraclis 
al Sfintului Haralambie>, 1830. Cartea 
are 46 p.+1 f.; la pag. 2 gi 26 sint 
reproduse dou& gravuri reprezentind pe 
Sfintul Haralambie calcind in picioare 
ciluma pe care o tine inlantuité (p. 261). 
Tot in legatura cu Bibliografia romi- 
neasc& veche remarcim «completarile» 
d-lui Virgil Cindea, care privesc urméa- 
toarele carti: Alfavita sufleteasca, 
1755; Lafsaicon, Bucuresti 1760; Doro. 


tei, Cuvinte, Rimnic 1784; Teodor Stu- 


ditul, Cuvinte, Rimnic 1784; Alfavita 


sufleteasci, Sibiu 1803 gi Octoih de ca 
noane pentru’ Minastirea 


Neamfu, 1816. 


La aceeagi rubric’, di Teodor Enescu: 
se ocupé de «Un album de fotografii a) 
- lai Carol Popp de Szathmary cu vederi 


din Bucuresti», <«Deosebit de interesante 
— spune autorul — ca documente de ant 
hitectura veche, sint fotografiile 


biserici. Una infitiseazh paraclisul 


tropoliei cu turla Pantocratorului, care 


mu fnai existé azi; alta, biserica Sfintul 
Gheorghe Nou cu intretdierea strizilor 
din fata ei, unde,se pot observa cladiri 
in stil neoclasic; altele trei, biserica Sta- 


 vropoleos, care la atras desigur pe 
Szathmary prin bogatul ei decor sculp- 


tural, apt si absoarbéi gi reflecteze 


lumina intr-un mod aproape coloristic». 


Mai departe dl. Enéscu atrage atentia 


asupra unei fotografii care reprezintéi 


bisericaA mai putin cunoscut&: biserica 
Sfinta Troita, din cartierul Tabaci. Bi- 
serica are <o arhitectur4 caracteristicaé 
pentru sfirgitul secolului al XVIII-lea gi 


inceputul celui urmétor. E vorba de o 


constructie masiva, cu un pridvor de zid 
avind o arcad& in fat& si doua& laterale; 
gprijinite pe coloane scurte, cu fatada 


printr-un briu sculptat de cel de sus, 


Yoase medalioane circulare in felul celor 


de la Stavropoleos... Deasupra naosului 
gi pronaosului se inalfi doud turle larg! 
gi joase, cu cite patru ferestre si mtre 
aceatea cite doi pilagtri eleganti si deco- 
ratii florale». Important este faptul ci 


de la 1781, ale lui Sulzer, si de la 1791, 


ale lui Ferdinand Ernst si Franz Purcel, 


gi n-a fost inregistraté nici de Ionescu-— 

Gion in Istoria Bucuregtilor>, cum 
arat& pisania mai noud din 1887, bise- 
rica a fost ridicaté in 1804 cu cheltu- 
iala unui anume Plugarul. 

Printre alte aspecte din vechiul Bucu- 
resti, albumul lui Szathmary mai con- 
tine si sase fotografii infatisind Minas- 
tirea Cernica, pe care dl. T. Enescu le 
tices, 


Rubrica N otelor ial urma- 
toearele :un memoriu despre fabrica de 
hirtie a lui Gh. Asachi; Enric Winter. 


halder, tipograf gi revolutionar. Poate 


fi inclus& cartea lui Carra: Histoire de 


la Moldavie et. de la Valachie, in Bi- 


biiografia romineasc& veche?;. Revista 
bibliografica al lui Nerya Hodog; manu- 
scriseie tezei de doctorat a lui Spiru Ha- 
ret; o rectificare la-Catalogul manuscri- 
selor grecesti intocmit de C, Litzica; ac- 


tivitatea lui Johann Honterus. ca. geo- 


graf; un portret necunoscut al lui Ni- 
De la Recenzii mentionim urmitoarele 
carti si reviste de specialitate: Manual 
de. poligrafie generala, Bucuresti 1954; 


Indice bibliografic al principalelor 


teriale stiintifice sovietice traduse de 


S.BS.C., 1947-1954, Buc, 1954; Heinrich 


Roloff: Lehrbuch der Sachkatalogiesie- 
rung, Leipzig 1954; Louise-Noélle Mal. 
clés: Cours de bibliographie, Genéve-. 
Lille 1954; Théodore .Besterman: Les 


 débuts de la bibliographie métodique, 


Paris 1950; Scripterium, t.. VIII, Bru- 
xelles 1954; Vocabularium bibliothecarii, 


Paris 1953; Allgemeines Lexikon der bil-— 
denen Kiinstler des xX. Jahrhunderts, 


Leipzig 1953, §.a. 
Dup& © serie de «note bibliografices, 


“urmeaz& Cronica. Aici gisim o serie.de 


informatii pretioase asupra: 
dezvoltarii schimbului international 
de publicatii ale Academiei 
R.P.R.; 


bibliografice a Biblio- 
tecit Centrale :Universitare din Cluj; 
— Bibliotecii Centzaie:; 


din Bucuresti; 


Bibliotecii publice stiintifice din 


| 
Ortodoxia 
a 
x 
be 
— activitétii Bibliotecii Acadéemiei 
R.P.R. in anul 1954; | 
* — achizitiilor mai importante din 
| cursul anului 1954; 
| — cxpozitiior  biblictecii Academic 
A 
§ 
| 


_Insemnari despre carti si reviste 
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Din raportul Acad. Gh Vrinceanu, 
membru in Consiliul stiintific al Biblio- 
tecii Academiei R.P.R., care s-a ocupat 
de schimbul international de publicatii 
stiintifice ale Academic¢i 


tul ca Béibliotecile sovid¢t ne-au tri- 


mis, in cursul anului 1954, o serie de 


materiale pretioase ca: microfilmele Hro- 
_nografului lui Moxa, al Hrismologhio- 
nului lui Nicolae Milescu, al manuscri- 


selor operelor lui Dimitrie Cantemir: 


Hronicul vechimii romano moldo-vlahi- 
lor, Istoria ieroglificé’, etc. 

Dintre achizitiile mai importante f&- 
cute de Biblioteca Academiei R.P.R. in 
anului 1954, mentiondm doué ma- 
nuscrise grecesti: primul, din secolul a! 
XV-lea, cuprinde Scara Sfintului Ioan 
Scararul; al doilea este un miscelaneu 


din secolul al XVI-lea, cuprinzind ci. | 


teva omilii ale Sfintului Ioan Guraé de 
Aur, apoi un fragment din Fiziolog si 
Luarea Cetatii Ierusalimului. Manuscri- 


gsele sint scrise pe hirtie ceraté, intr-o 


, retinem fap- 


—— 


_cursiva deosebit de frumoas& Despre 


primul ni se mai spune c& a fost legat 
de Mitropolitul Veniamin Costachi 


anul 1814, cind manuscrisul se afla in 


Biblioteca Mitropoliei din Iasi. 

Ulttimele pagini ale revistei sint con- 
sacrate Congresului International al bi- 
bliotecarilor gi Centrelor de Documen- 
tare, care a avut loc la Bruxelles intre 
11-18 septembrie 1955. | 

Credem c& din prezentarea noastri 
— partialA gi sumaré — a primului 
volum din <Studii gsi cercetéri de biblio- 


logie» —, cititorii nostri fsi pot da sea- 
ma de importanta acestei reviste. Ea 


marcheaz4 realmente o dat&é importantd 
in istoria culturii noastre. Gindindu-ne | 
la pretiosul ajutor pe care revista Studii 

si Cercetari de Bibliologie il va da ori- 
carui intelectual romin, salutam din 


toata inima aparitia ei si asteptim ca 


volumele urmdtoare s& aib& articole tot 
atit de interesante si scrise cu aceeasi 


ORIENTALISTI CA ROMINA. 


_ prindad pe cineva, la gindul ca orientali- 
_stica romina este inexistenta. Totusi 
-cercetétorul romin Mihail Guboglu a 
_dovedit, intr-un studiu publicat de cu- 
rind 1), ca, mai ales in turcologie, con- 
tributia romineascé este destul de im- 


portanté, incepind inc& din veacul al 


-XVIilI-lea. «Datorita pozitiei geografice 


a. Prineipatelor danubiene,. asezate in 


calea marilor migratiuni medievale—ob- 


gervA pe bund dreptate acest cerceta- 


.tor — poporul romin a avut relatii se- 
culare cu unele popoare turco-orientale 
din Asia Centralé, iar cu altele a si 
convietuit timp indelungat» (p. 314). Aga 
-se explicé faptul c4. printre romini s-au 
ivit mari carturari care s-au cu 
eercetarea Orientului. 

 Astfel, chiar lucrarile cronicarilor ro- 
‘mini servese in-oarecare mi&suri la cer- 
eetdrile orientalistice. Dar adeviratulpre- 
cursor al orientalisticii romine a fost 
_gpatarul Nicolae Milescu (1636-1708), a 
carui Oalatorie in China a,avut un mare 
rasunet in literatura romineascéi gi in 
cea straina4, Aflam chiar ci acest «Vir 
polyglottus»> si <«Pereruditus», cum il 
numea 


4. Orientalistica romin&, tn vol. Studi 
si articole de ist®rie, I, publicat de So- 
~cietatea de stiinte istorice si filologice, 
Bucuresti 1956, p. 314-350, si extras. 


filozoful Leibniz pe invatatul 


moldovean, a scris vreo 30 de lucrari, 
care. cuprind relatari interesante cu pri. 


vire la Orient. 


Totusi, primul orientalist romin de 


renume mondial a fost domnitorul : Di- 


mitrie Cantemir (1673-1723), care cu- 
nostea limbile araba, turca si persana. 
D. M. Guboglu ne informeazdi ca Insti- 
tutul de istorie gi filozofie al Acade-— 
miei R. P. R. a pregatit pentru tipar 
o noua editie a Istoriei imperiului oto- 
man a lui Dimitrie Cantemir, lucrare 
care a ‘adus eruditulul romin un rename 
mondial. 

Pe noi insi Dimitrie Caster: ne in- 


tereseaza indeosebi ca istoric al isla-_ 
mismutui si ca polemist antiislamic. Sub 


acest raport, el ar merita un studiu 
aprofundat din partea unui magistrand 


in teologie, caci lucrarea lui Dimitrie 


Cantemir De Corano sau Curanus, desi 
nu este terminaté, prezint&A <o deose- 


vedere al religiilor comparate, si 
pentru studiul etnografiei gi mai cu oa 


-m& pentru adincirea cercetirilor isla- 


mice> (p. 319); iar o alt& lucrare a 
sa. Sistemul religiei mahomedane, opera 
<originalA si interesant&, apreciataé. de 


invaitatii straini>, este «un studiu apro- 
fundat al institutiilor religioase musul- 


mane> (p. 319). 
sebi, tradust si 


Aceast& opera indeo-. 
in limba bulgaré de 


-episcopul Sofronie din Vrata (1805). ar 


. 


-ebraistica) 
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trebui fact’ obiectul unui studiuapro- 
-fundat si al unei traduceri in limba ro- 
mina din partea unui teolog romin bun. 


cunoscator al limbii ruse gi al celei la- 
tine, in care sint redactate lucrarile lui 
Dimitrie Cantemir, | 

Nu este cazul, desigur, st urméarim 


- aici mai indeaproape prezentarea orien- 
 talisticii romine de d. M. Guboglu 


si care vadeste din partea d-sale o bo- 
gata informatie mai ales in turcologie. 
Ne vom opri numai ici-colo la cite un 


autor sau la cite o lucrare prezentata 
d-sa gi care are vreo legadturaé cu 
_studiul religiilor orientale sau cu lucra- 
rile romini. 


de pild’, in capitolul prim al 


_studiului d-sale, consacrat turcologiei 
rominesti, d. M. Guboglu semnaleazi, 
intre altele, si contributia profesorilor 
_ de teologie Teodor M. Popescu si Milan 


Sesan la analizarea marilor evenimente 


-istorice petrecute acum 500 de ani, cu 


prilejul cuceririi Constantinopolului de 


catre turci, sub Mahomed al Il-lea (29 


1453). Le reprogseazi ins&é acestora 


c& n-au folosit izvoare otomane, dar 


constat& in acelasi timp — cu surprin- 


dere, e drept — ca «medievalistii ro- 


- mini n-au scris nimic cu ocazia ace- 
stui mare eveniment» (p. 332). 


Profe- 
sorii amintiti au suplinit deci, cu 
mijloacele de care dispuneau, pe me- 


_dievalistii romini, care au tacut, in vre- 


me ce istoricii din Uniunea Sovietic& gi 


cei din unele tari cu regim democrat | 


au dat atentia cuvenité acestui impor- 


tant eveniment. ¢ 


Din expunerea_ turcologiei rominesti 


facut& de d. M. Guboglu, afla4am ceva si 
despre activitatea preotului orientalist 
Mihail Ceachir (+ 1938), care a cer- 


cetat, sub diverse aspecte, viata gagau- 
zilor, veche populatie turceasc&é nemu- 
sulman’ din tara noastra. Originea ace- 


‘gtei populatii constituie si astazi 
grea problema pentru 


specialisti. 
Preotul Mihail Ceachir a publicat o 


serie de c&rti, articole, studii_ 
gi traduceri in limba gagauzilor. Intre 
-acestea, o Istorie a gagauzilor (1934), 
@ Carte de rugaciuni pentru gagauzi 
(1935), Psaltirea (in limba gagauz&), o 
lucrare de toponimie turco-tatar4 inti- 


tulat&é Denumiiri turco- in topo- 


nimia Moldovei de sud (1934), un Dic- 
 tionar gagauzo (turco)—romin (1938), 
ale&tuit dupa folcloristul gi 
rus V. Moskov, | | 


Gubogiu se ocup’ de contributia ro- 


mineasc& in semitologie (arabistica si 
indologie, iranologie gi ar- 


\ 


menistica. Inainte insii de a prezenta 
activitatea orientalistilor romini in se- 
mitologie, se ocup& de tip&riturile in 


_ caractere georgiene gi arabe, facute de 


mitropolitul Antim Ivireanul (+ 1716). 


De asemenea mentioneaz4a activitatea 


cultural& gi religioasé desfasurat& in 
Tarile Rominesti, mai cu seam& intre 
anii 1745-1747, de patriarhul Silvestru 


al Antiohiei (1696-1766). ‘care a tipé&rit 


o serie de carti arabe Orient 
(p. 341). 


Trecind la 


 arabistice rominesti, d. M. Guboglu se 
ocup& de traducerile celebrei descrieri 


facute de arhidiaconul Paul de Alep 
asupra c&latoriei patriarhului Macarie 


al Antiohiei la Moscova, prin Moldova 


si Tara Romineasc& (1652-1659). «De 
fapt — spune d-sa — cea mai bund 
traducere: apartine cunoscutului arabist 
dr. Vasile Radu, fost profesor universi- 


tar, Voyage du patriarche Macarie 

(sic) @WAntioche, avec texte arabe et 
traduction francaise... 

‘torul, care a dat dovada si in alte lu- 


(Paris 1930). Au- 
crari ci este un mare arabist gsi ebraist, 


fiind surprins de moarte (1943), nu a 


putut da o traducere integrali,. 
tocmai partea care ne interesa | 
mult» (p. 342). 

Nu sintem ins& destul de l4muriti la 


ce ge referi d. M. Gubogiu cind vor. 


beste despre <alte lucra&ri»> ale pr. prof. 
Vasile Radu. S-a gindit oare d-sa la 


traducerea Bibliei, facut& de pr. prof. 


Vasile Radu si pr. prof. Gala Galaction 
dup& textele ebraic si grec? S-a gindit 
la descifrarea inscriptiilor arabe de la 
biserica Sf. Spiridon Vechi din Bucu- 
resti? 2) Probabil c& nici la una nici la 
cealalté, ci numai la studiul preliminar 
asupra manuscriselor gsi traducerilor 
Calitoriei patriarhului Macarie al An- 
tiohiei, studiu publicat de pr. Vasile 


‘Radu sub titlul: Voyage du Patriarche 


Macarie dAntioche, Etude préliminaire, 
Valeur des manuscrits et des traduc- 
tinos (Paris 1927, 4°, VI+100 p.). A- 


-cest studiu a fost recenzat de d. C. C. 


Giurescu in <Revista IstoricaA Romina» 
( I, 1, 1931, p. 421-424), tmpreun& cu 
volumul ce cuprinde textul si traducerea 
unei p&drti din Cd&litoria patriarhului 
Macarie. D. M. Guboglu citeazi recenzia 
d-lui C. C. Giurescu, dar nu spune ni- 
preliminar 


publicat 


2. Pr. V, Radu, Mindstirea Sf, Spiri- 


‘don gi Patriarhul Silvestru al Antiohiei 
(Extras din <Revista Istorici Romindy, 
TH, 1933), Bucuresti 1933, 


| 


‘ 
| 
i 
i 
| 
4 
4 
4 
| 
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Observam de altfel ci d. M. Gu- 
boglu nu cunoaste mai indeaproape via- 
ta gi activitatea acestui eminent orien- 
talist romin. Astfel, d-sa spune c& pr. 
prof. Vasile Radu, <fiind surprins de 


moarte (1943), nu a putut da o tra-_ 


ducere integralA (a Calatoriei), lipsind 
tocmai partea care ne mai 
mult». 

Mai intii, pr. mao Vasile Radu n-a 
murit in anul 1943, ci la 4. septembrie 
1940, fiind in virst&é de 53 ani (16 de- 
cembrie 1887-4 septemb. 1940). In al 
doilea rind, acest pasionat om de stiinta 


a publicat gi o a doua parte a Cala- 
toriei patriarhului Macarie, tot in co- 


lectia «Patrologia Orientalis». in care 


-@ aparut si prima parte 3). D. M. Gu- 
boglu nu are ins& cunostinté de- acest 
fapt, dupa cum nu are cunostinta nici 
de faptul, mai greu de aflat, c& pr. prof. 


Vasile Radu a trimis la Paris pentruti- — 


parire, in anul 1938, textul arab si tra- 
ducerea francez& a unei a treia parti 
din Calatoria patriarhului Macarie, pa 

te privitoare la caladtoria in Rusia. 
Dar, unde sintem mai nelamuriti, este 
acolo unde d. M. Guboglu, dupa ce 
spune ca <cea mai bund traducere (a 
Calatoriei) apartine cunoscutului arabist 


dr. Vasile Radu», <intere- 


“santa calatorie a lui Macarie, descrisa 
de insotitorul arhidiaconul ‘Paul din 


-Alep, meritéa o traducere integrald si 
de o calitate mult mai bund, deoarece 


ne d& posibilitatea s& cunoastem obi- 
ceiurile poporului romin 


342). Sintem desigur de acord cu d-sa 
 c& este nevoie de o traducere integrala 
gi de bund calitate a acestei importante 
lucrari, dar pr. prof. Vasile Radu a 
facut o astfel de traducere, iar in ce 
priveste calitatea traducerii, crede oare 
d-sa c& ngs, te da cineva o alta de 
o calitate «mult mai bund»? Sau poate 
d-sa se referi la celelalte traduceri 
romini? 4). 


3.:Basile Radu, Voyage du Patriarche 
Macaire d’Antioche (Suite), texte arabe 
et traduction francaise, in <«Patrologia 
Orientalis»>), t. XXIV, fasc. 
604, Paris 1933. 


4. Iat& ce, spune d. C. C, Glurescu 


despre primele dou& studii ale pr. V. 
Radu, privitoare la Calitoria Patriarhu- 
lui Macarie: <In ce ne priveste, salu- 
tam aparitia lor cu o indoit&é satisfactie. 
‘Intii, pentru c& se pune la indemina 


_ -cercetaérilor istoriei rominilor un impor- 
tant document intr-o editie definitivad, 


doar d 


si ale curtilor 
‘lui Vasile Lupu si Matei Basarab» (p. | 


In orice caz, socotim c& intr-un stu- 
diu asupra orientalisticii rominesti, fi- 
gura pr. prof. Vasile Radu trebuia sd 
apar4 mai multa claritate. Era vorba 
re unul dintre cei mai mari 
orientalisti pe care i-a dat tara noastra; 
un om care cunostea limbile greaca, la- 
tind, ebraici, arameand-biblicé, arabia, 
rusia, francezi, germana, englezi, greacad 
moderna, Era <diplomat de arabada al 
Institutului Catolic din Paris» (1927). . 
Timp de gapte ani (1921-1927), pr. prof. 
Vasile Radu a urmat tot felul de cursuri 
de orientalisticA la «Ecole des Hautes 


Etudes» gi la Institutul Catolic din 


Paris, lAsind in manuscris, pe ling& o 


-tez& de doctorat despre Profetul Miheea 


(Studiu exegetic filologic), numeroase 
alte lucrari de orientalistic4, printre 


care si o traducere romineasca dupa 


original a Analelor lui Asurbanipal>5). 

Trecind la prezentarea altor lucrari 
de arabistici romineasc’, d. M. Guboglu 
spune c& merité <o importanta deose- 


bité» traducerea Coranului dupa ori- 


ginalul arab, facut& de fostul conferen- 
tiar univ. dr. Silvestru Octavian Isope- 
scu. Aceast& traducere, <privité in an- 


-gamblu, poate fi consideraté ca una din- 


tre cele mai reusite pina atunci» (p. 
343). Marturisim c& eram curiogi sa cu- 
noastem p&rerea d-sale asupra acestei 


lucrari, pe care o folosim des, fara sa 


ne putem da seama indeajuns ce repre- 


ea, ca traducere dupe origialul 


arab. 


Din expunerea facuté de d. M. Gu- 


boglu cunostinfa de asemenea 


despre existenta la biblioteca Institu- 
tului Teologic din Bucuresti a manu- 


scrisului unei gramatici arabe, intocmitaé 


de pr. dr. Constantin Popescu, fostul 


lipsita. de editiilor precedente. 
In al doilea rind, pentru c& speriam ca 
preotul Radu, cunosc&tor al limbilor a- 
raba gsi turcd, s& ne dea, cit de curind, 


in editii stiintifice, o parte micar din 
Imaterialul 


privitor la noi gi scris” 
in aceste limbi, material care n-a putut 
fi utilizat pind acum, asa cum tre- 
buia, de istoriografia romini» (Recen- 


via citatK& din «Revista Istorici Ro- 


mina», 1931, I, 1, p. 424). Tot dd. CC. 
Giurescu si tot in acelasi loc méntio- - 
neaz& faptul vrednic de retinut c& <cele 
doua& studii ale preotului Radu au fost 
premiate de Academia Romin& cu pre- — 
miul Statului Gh. Asachi, de 50.000 lei» 


424). 


5. Vezi: Pr. Dr. Vasile Radu, Memo- 


riu de titluri, studii gi lucr&ri, 1927, 


| 
| 


> 
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trebui s& fac& obiectul unui studiu apro- 
fundat gi al unei traduceri in limba ro- 
ming din partea unui teolog romin bun 
cunoscator al limbii ruse gi al celei la- 
tine, in care sint redactate lucr&rile lui 
Dimitrie Cantemir. 

- Nu este cazul, desigur, st urmarim 


aici mai indeaproape prezentarea orien- 
talisticii romine facuta de d. M. Guboglu 


si care vadeste din partea d-sale o bo- 
gat&é informatie mai ales in turcologie. 


Ne vom opri numai ici-colo la cite un 
autor sau la cite o lucrare prezentata 
.de d-sa si 
_studiul religiilor orientale sau cu lucra-_ 
de pildé, in capitolul prim al 
studiului d-sale, consacrat turcologici 
rominesti, d. M. Guboglu semnaleaza, 
‘Mintre altele, si contributia profesorilor 
_ de teologie Teodor M. Popescu si Milan 


care are vreo legaturaé cu 


Sesan la analizarea marilor evenimente 


-istorice petrecute acum 500 de ani, cu 


prilejul cuceririi Constantinopolului de 
catre turci, sub Mahomed al Il-lea (29 
mai 1453). Le reprogeaz& ins&é acestora 


c& n-au folosit izvoare otomane, dar 
constat& in acelasi timp — cu surprin- 


dere, e drept — «medievalistii ro- 
mini n-au scris nimic cu ocazia ace- 


stui mare eveniment» (p. 332). Profe- 


sorii amintiti au suplinit deci, cu 


mijloacele de care dispuneau, pe me- 


_dievalistii romini, care au tacut, in vre- 
me ce istoricii din Uniunea Sovietica si 
din unele tari cu regim democrat 
au dat atentia cuvenitaé acestui impor. 


tant eveniment. 
Din expunerea turcologiei rominesti 


facuté& de d. M. Guboglu, afl4m ceva si 
despre activitatea preotului orientalist 
Mihail Ceachir (7 1938), care a cer- 
-cetat, sub diverse aspecte, viata gagau- 


zilor, veche populatie turceascé nemu- 


grea problem& pentru specialisti. 


Preotul Mihail Ceachtr a publicat o 


ntreag&é serie de c&rti, articole, studii 


gi traduceri in limba gagauzilor. Intre 
acestea, o Istorie a gagauzilor (1934), 


Carte de rugaciuni pentru gagauzi 
(1935), Psaltirea (in limba gagauza), 0 
lucrare de toponimie turco-tatar4 inti- 
tulaté Denumiri turco-tatarasti 
‘nimia Moldovei de sud (1934), un Dic- 


in topo- 
tionar gagauzo (turco)—romin (1938), 


aledtuit folcloristul gi e 
rus V. etc. 


Moskov, 


‘contributiel rominegtt tureologie, 
Guboglu se ocupa de contributia ro- 


mineasc&’ in semitologie (arabisticé si 


ebraistic&), indologie, iranologie gi ar- 


traduction francaise... 
_torul, care a dat dovada si in alte lu-— 


unei parti 


menisticé. Inainte insi de a prezenta 
activitatea orientalistilor romini in se. 
mitologie, se ocup& de tip&riturile in 
caractere georgiene si arabe, facute de 
mitropolitul Antim .Ivireanul (+ 1716). 


De asemenea mentioneaz4 activitatea 


culturalé gsi religioas&é desfasurat& in 
Tarile Rominesti, mai cu seam& intre 
anii 1745-1747, de patriarhul Silvestru 
al Antiohiei (1696-1766) ‘care a tipdrit 


oO serie de c&rfi arabe pentru Orient 


(p. 341). 


Trecind la 
arabistice rominesti, d. M. Guboglu se 


ocup& de traducerile celebrei descrieri 


facute de arhidiaconul Paul de Alep 
asupra c&latoriei patriarhului Macarie 
al Antiohiei la Moscova, prin Moldova © 
si Tara Romineasc& (1652-1659). «De 
fapt — spune d-sa — cea mai bund 
traducere apartine cunoscutului arabist 


dr. Vasile Radu, fost profesor universi- 
tar, Voyage du patriarche Macarie 


(sic) @Antioche, avec texte arabe et 
(Paris 1930). Au- 


crari ci este un mare arabist si ebraist, 
find surprins de moarte (1943), nu a 


_-putut da o traducere integrala, lipsind 


tocmai partea care ne interesa mail 


mult» (p. 342). 


Nu sintem ins& destul de ldmuriti la 
ce se referé d. M. Guboglu cind vor- 
beste despre <alte lucradri» ale pr. prof. 
Vasile Radu. S-a gindit oare d-sa la 


traducerea Bibliei, facut& de pr. prof. 
Vasile Radu si pr. prof. Gala Galaction 
dupa textele ebraic si grec? S-a gindit 


la descifrarea inscriptiilor arabe de la 
biserica Sf. Spiridon Vechi din Bucu- 
resti? 2) Probabil c& nici la una nici la 


 cealalté, ci numai la studiul preliminar 
asupra manuscriselor si traducerilor 


Calétoriei patriarhului Macarie al An- 
tiohiei, studiu publicat de pr. Vasile 


‘Radu sub titlul: Voyage du Patriarche 


Macarie d’Antioche, Etude préliminaire, 
Valeur des manuscrits et des traduc- 
tinos (Paris 1927, 4°, VI+100 p.). A- 
cest studiu a fost recenzat de d. Se C. 
Giurescu in «Revista IstoriciA Romin&» 


I, 1, 1931, p. 421-424), impreun& cu 


volumul ce cuprinde textul si traducerea 
din C&alitoria patriarhului 
Macarie. D. M. Guboglu citeaz&i recenzia 
d-lui C. C. Giurescu, dar nu spune ni- 


mic déspre studiul preliminar 


de pr. Vasile Radu. — 


si Patriarhul Silvestra al Antiohiei 
(Extras din <Revista Istoric’. Romind», 
TI, 1933), Bucuresti 1933, 23 p. 


/ 
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 Observim de altfel ci d. M. 
boglu nu cunoaste mai indeaproape via- 


ta gi activitatea acestui eminent orien- 
talist romin. Astfel, d-sa spune ca pr. 
prof. Vasile Radu, 


moarte (1943), nu a putut da o tra- 


ducere integrali (a Calatoriei), lipsind 


-tocmai partea care ne interesa mai 
mult». 

Mai intii, pr. Vasile Radu n-a 
murit in anul 1943, ci la 4 septembrie 
1940, fiind in virsté de 53 ani (16 de- 
cembrie 1887-4 septemb. 1940). In al 


doilea rind, acest pasionat om de stiinti — 


@ publicat gi o a doua parte a Cala- 
toriei patriarhului Macarie, tot in co- 
lectia <«<Patrologia Orientalis», in care 
-@ aparut si prima parte?). D. M. Gu- 
boglu nu are ins& cunostinta de- acest 
fapt, dupa cum nu are cunostinta nici 
de faptul, mai greu de aflat, c& pr. prof. 
Vasile Radu a trimis la Paris pentru ti- 
-parire, in anul 1938, textul arab si tra- 


ducerea francez& a unei a treia p§arti 


din Calatoria patriarhului Macarie, par- 
te privitoare la caldtoria in Rusia. 

unde sintem mai nelimuriti, este 
acolo unde d. M. Guboglu, dup& ce 
gspune <cea mai buna traducere (a 
Calatoriei) apartine cunoscutului arabist 
dr. Vasile Radu», adaugd c& <intere- 
santa calatorie a lui Macarie, descrisa 
de insotitorul sdu arhidiaconul Paul din 
-Alep, merité o traducere integrald si 
de o calitate mult mai puna, deoarece 
ne d& posibilitatea s& cunoastem obi- 
-ceiurile poporului romin si ale curtilor 
lui Vasile Lupu si Matei Basarab» (p. 
342). Sintem desigur de acord cu d-sa 
c& este nevoie de o traducere integrala 
gi de bund calitate a acestei importante 
lucrari, dar pr. prof. Vasile Radu a 
facut o astfel de traducere, iar in ce 
priveste calitatea traducerii, crede oare 
d-sa c& ne poate da cineva o alta de 
o calitate «mult mai bund»? Sau poate 
d-sa se refer& la celelalte traduceri 


«defectoase», facute de cercetétor! 


romini *). 


-8.-Basile Radu, Voyage du Patriarche 
Macaire d’Antioche (Suite), texte arabe 
et traduction francaise, in «Patrologia 
604, Paris 1933. 

4. ce, spune d. Cc. Giurescu 
despre primele dou& studii ale pr. V. 
Radu, privitoare la Calatoria Patriarhu- 
lui Macarie: <In ce ne priveste, salu- 
tim aparitia lor cu o indoit& satisfactie. 

‘Intii, pentru ¢e4 se pune la indemina 
-cercetérilor istoriei rominilor un impor- 

tant document intr-o editie definitiva, 


<fiind surprins de 


In orice caz, socotim c& intr-un stu- 
diu. asupra orientalisticii rominesti, fi- 
gura pr. prof. Vasile Radu trebuia sa 
apar4 cu mai multé claritate. Era vorba 
doar despre unul dintre cei mai mari 
orientalisti pe care i-a dat tara noastra; 
un om care cunostea limbile greaca, la- 


tina, ebraicéi, arameand-biblicé, araba, 


rusa, franceza, germand, englezi, greac& 
moderné, Era <diplomat de arabada al 
Institutului Catolic din Paris» (1927). 
Timp de gapte ani (1921-1927), pr. prof. 
Vasile Radu a urmat tot felul de cursuri 
de orientalistica la «Ecole des Hautes 
Etudes» si la Institutul Catolic din 
Paris, lasind in manuscris, pe o 
tezi de doctorat despre Profetul Miheea 
(Studiu exegetic filologic), mnumeroase 
alte lucrari de orientalistici, printre 
care si o traducere romineascaé dupa 
original a Analelor lui Asurbanipal 5). 

Trecind la prezentarea altor lucrari 
de arabistica romineascé, d. M. Guboglu 
spune c& merit&é «<o importanta deose- 


-bitéa» traducerea Coranului dupa ori- 


ginalul arab, facuta de fostul conferen- 
tiar univ. dr. Silvestru Octavian Isope- 
scu. Aceast& traducere, <«privité in an- 
samblu, poate fi consideraté ca una din- 
tre cele mai reusite pina atunci» (p. 
343). Marturisim c4 eram curiosi sa cu- 


-noastem pdrerea d-sale asupra acestei 
jucrari, pe care o folosim des, fara sa 


ne putem da seama indeajuns ce repre- 


a, ca traducere originalul 


arab. 
“Din expunerea faicuti de d. M. Gu- 


-boglu am-luat de asemenea 


despre existenta la biblioteca Institu- — 


tului Teologic din Bucuresti a manu- 


scrisului unei gramatici arabe, intocmité 


dé pr. dr. Constantin Popescu, fostul 


lipsita de gregelile editiilor precedente. 
In al doilea rind, pentru c& sperim ca 
preotul Radu, cunosc&tor al limbilor a- 
raba gi turcd, s& ne dea, cit de curind, 


in editii gstiintifice, o parte macar din 
_materialul istoric privitor la noi si scris~ 


in aceste limbi, material care n-a putut 
fi utilizat pind asa cum tre- 
buia, de istoriografia (Recen- 


zia citaté din <Revista Istorici Ro- 


mina», 1931, I, 1, p. 424). Tot d, C. C. 
Giurescu si tot in acelasi loc mentio- 
neaz&i faptul vrednic de retinut c& «cele 
doua studii ale preotului Radu au fost 


premiate de Academia Romin& cu pre- — 


miul Statulul Gh. Asachi, de 50.000 lei» 
(p. 424). 
5. Vezi: Pr. Dr. Vasile Radu, Memo- 


de titluri, studii gi lucrari, 1927, 
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nostru profesor de la seminarul «Nifon», 
céruia ii spuneam «rigurosul», din pri- 


infatigérii gi purtadrii. sale severe 


Ce bine ar fi ca un tinar teolog orto- 


-dox romin s& se specializeze in arabi- 
stic& si publice aceast&é gramatica 
si alcdtuiascé una mai buna! 


In privinta contributiei rominesti in 
ebrai d. M. Guboglu constata, pe 


buna dreptate, c& aceasta. este «mult 
mai bogat&a> decit cea in arabistica,. 
faptul datorindu-se <intr-o mare ma- 
suraé infiintarii Facultatii de Teologie 
din Bucuresti (1881), unde. a avut loc 


predarea studiului piblic gi mai cu sea- 
ma a limbii ebraice> (p.. 343). | 

.Ca-~«pioneri. ai ebraisticii romine», d 
M. Guboglu prezinté pe dr. Nicolae 
_Nitzulescu. (1837-1904) .si ._pe episcopul 
-Gherasim Timus Pitesteanu (1847-1911), 
care au predat la Facultatea de Teolo- 


gie din Bucuresti limba ebraicé, exegeza 


V. Testament si arheologia biblica. 
Aminteste de asemenea pe prof. dr. 
Isidor Onciu, care a activat in Buco- 
vina concomitent cu acestia. Apoi mén- 
tioneazi pe <orientalistul prof. dr. Va- 
sile ‘Tarnavschi (1859-1938), foarte 
- bun cunosc&tor de araba ebraica» 


343), gi pe pr. prof. Popescu- 


Mal&esti (1874-1953), «care cerce- 
-tarilé sale numeroase a dat dovada de 


cunoastere perfecté a gramaticii ebraice 


si a studiilor aramaica si- 
(p. 344). 

locul s& fie men- 
tionat& gi activitatea ebraisticA a pro- 


sorilor dr. Iulif Olariu si dr. Silvestru | 


Octavian Isopescu. Cel dintii a publicat 


© Yntroducere in c4rtile Vechiului si 
1891, 384 | 


noului Testament. ( 
gi o importanta lucrare intitulaté 
Explicarea 
slov), (Caransebes 1901, 247 p.), in care 
psalmii cuprinsi in Ceaslov: sint tradusi 


textul original (masoretic), 


-traducerea este confruntat4 cu celelalte 
‘traduceri in limba roémina facute dupa 
Cel de-al doilea, dr. S. O. 
a publicat de asemenea, intre 
~altele, lucrari importante: Plinge- 
Tile lut- Ieremia, traduse gsi explicate 
‘dup&-textul masoretic gi cu o introdu- 


. “eere -(Cern&uti 1909, 140 p.), si Pro- 


-fetul Malachia, introducere, traducere si 
-explicare ‘(Cernauti 1911, 11+152 p). 


adevirat cA luerarile de ebrai- 


‘stich ale lui 8. O. Isopescu au aparut 


“mai “ntti in revista «Candela», pe care 
“ad. M. Guboglu o mentioneazi in nota 


nr. 195 din pag. 344, spunind c& in 
aceasté’ revistA au aparut numeroase 


 grticole’ si _studii de V. Testament, dar. 


yr din Orologiu (Cea- 


credem caé trebuia s& se acorde o aten- — 
tie deosebita studiilor mai importante > 
aparute in aceasta revista. 

De asemenea, credem ca printre lucra- 


Tile, «bine documentate», ale pr. .prof. 
Tarnavschi, trebuiau trecute, in. pri- 


mul rind, lucrdrile fundamentale ale 


-acestuia: Introducere in Sfintele Carti 


ale Testamentului Vechiu (Cernduti 
1928, VIII+656 p.) si Arheologia_ bi- 
blic& (Cernauti 1930, 710 p.); iar din- 


tre lucrarile «mai importante» ale pr. 


prof. I. Popescu- Malaesti, mentionate 
de d. M. Guboglu, nu trebuia s& lip- 
seasc4 cele dou& lucrari, intr-adevair im- 


portante, ale acestuia: Securtéa introdu- 


_luminoasa Istorie- 
. Stament), tradus& de patriarhul Nico- 


cere in cirtile Vechiului Testament 
(Buc. 1933-1936, 184 p.) si Valoarea Ve- 
chiului ‘Testament pentru cregtini 


1932, 84 p.). 


Continuind prezentarea contributiel 
minesti in ebraisticé, d. M. Guboglu 
mentioneaza, intre altele, Gramatica 
Imbii ebraice (Bue, 1904), publicat& de 
pr. dr. Const. Popescu, <foarte 
de studenti pentru expunerea sa clari», 
si o alt& Gramatici a limbii ebraice 
(Buc. 1904), publicaté de M. I. Mihidi- 
lescu, «tot. in vederea ocuparii catedrei 


de Ebraic& la Facultate». si. «<greu. de 


procurat astizi» (p. 344). Dar. “poate 
c& nu era rau sa. fie mentionata si vo- 
(Vechiul Te- 


dim din limba rus& dupa prof. A. P. Lo- 


puhin (Buc., vol. I, 1944 4°, 584 p; 
vol. IT, 1944, 49, 560. p.; vol. TH, 1945, 
40, 640 p.; vol IV- 1946, 4°; 566 p,),:lu- 
crare care a imbogatit coniderabil 


teratura teologica romineasca. 


Ca incheiere a capitolului oletion, la 
contributia romineasc&i in .domeniul e- 
braisticii si al studiului vV., Testament 


in .general, d. M. Guboglu spune c&.<o 


serie bogat& de articole, studii-si recenzii_ 


care. trateaz4& despre viata vechilor ebrei 


alte popoare orientale; diverse 


-aspecte, au mai fost publicate: in. -di- 
verse reviste>» (p. 344). Ba chiar.isi da 


osteneala si treac&a in nota nr. 195 din 


josul paginii respective o multime de 
-articole de importanté publicate 
 intre 1900 si 1910 in revista ¢<Biserica 


Romina» de C(alistrat) Or- 


‘Jeanu, C. E(rbiceanu) ‘si M. P., probabil 


Mihail Popescu, addugind c& «un nu- 


-m&r considerabil’ de astfel de articole 


gi studii sint publicate tn rev. Candela 


(1874-1988) gi in Studif Teologice (1929- 


1940). 


Credem c&, dat& flind ‘bo- 


contributiel teologilor rominf in 
‘ebraisticé’ si ‘in studiul V. Testament 


in general, se impunea selecfionare ‘a 
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materialului prezentat, indicindu-se stu- 
diile mai importante din toate perio- 


dicele teologice rominesti,; nu numai din 


cele mentionate de d. M. Guboglu. 
De asemenea, dintre cercet&tori, tre- 


buia s& fie mentionati indeosebi aceia 


care au avut ori au preocupari constan- 
te si speciale in domeniul studiului V. 
Testament, cum sint indeosebi profesorii 
_universitari de teologie. D-sa nu pome- 
neste ins& nici macar numele profesori- 
lor de studiul V. Testament de la insti- 
tutele noastre teologice. 

- Astfel, nu gasim nicdiri in studiul 
d-sale numele profesorului de V. Testa- 
ment de la Institutul Teologic de grad 
universitar din Sibiu, pr. dr. N. Neaga, 
care de aproape 30 de ani desfasoara o 


staruitoare activitate in domeniul stu- | 


diului V. Testament ®). . 
De asemenea, nu trebuiau trecute sub 
tacere lucrérile profesorilor de studiul 


V. Testament de la Institutul Teologic 


de grad universitar din Bucuresti, pr 
dr. Viadimir Prelipceanu si 
Mircea Chialda. Cel dintii s-a abilitat 
pentru invatamintul superior acum 22 de 


ani cu o temeinicaé lucrare despre Pro- 


 fetul Avacum (1934, 108) p.), continu- 
ind apoi sa publice diferite studii si ar- 
ticole de V. Testament? iar cel ‘de-al 


6. Profetii 


gerile lui Ieremia si critica mai noua, 
1930, 49 p.; Profetii mesianice in 
eartea Facerii, Sibiu 1930, 31 p.; Cinta- 


rea Cintarilor, Sibiu 1931, 44 p.; Vinul 


in Vechiul Testament (Extras din «A- 
“nuarul Academiei Teologice <«Andreiane», 
1938-1939), Sibiu 1939, 22 p.; 
venit s& stric legea, Consideratii gene- 


rale privitoare la insemn&tatea Vechiu-_ 
lui Testament, Sibiu 1940, VIII-276 p: 


Eclesiastul, Scurte note explicative, Si- 
biu 1941, 87 p.; Hristos in Vechiul Testa- 
ment, Insemnari pe marginea textelor 


mesianice, Sibiu 1944, 149 p.; Facerea, 


Text si scurte note explicative, Sibiu 
1945, 255 p.; Cartea profetului Obadia, 
Introducere, text si comentar, in «Anua- 
Academiei Teologice «Andreiane>, 
XXI (TIT) 1947-1948, p. 78-95 ete. 


7. Importanta Vechiului Testament 


(Extras din rev. 


| «Candela», 
1937), 


«1988, 28. 


XLVIII, 
Desgroparile din 


Teleilat GalsuP si importanta lor pentru 
Palestina preistorica (Extras din «Can- 
1939, 18 p. si 3 


dela». 
planse; 


XLIX, 1938), 
Textele din Ras-Samra si ra- 


portul lor cu Vechiul Testament (Extras 


din «Candela», L-LII. 1939-1941) 1942, 
31. p.; Vocatiunea la T. 


diac. dr. 


| in Vechiul Testa- 
ment (texte), Sibiu 1929, 95 p.; Plin- 


N-am 


gi-a obtinut. titlul de doctor in 
_ teologie cu masiva lucrare despre Sa- 
crificiile Vechiului Testament (Caran- 

Sebes 1941, 524 p.). 
-menea si alte studii articole in acest 


publicind de ase- 


domeniu §). 


Era apoi cazul sa fie mentionata 
tivitatea pr. dr. Atanasie Negoitd, care 
a publicat, printre altele®), o gramatica 
a limbii ebraice (Buc. 1946, 144 p.), si 
o traducere a celebrului Cod al lui Ham- 


(Extras din «Candela», LITI-LIV, 1942- 
1943), 1943, 22 p.; Ceva despre scrisul | 
profetilor Vechiului Testament (Extras 


din «Candela», LV-LVI, 1944-1945), Rim- 


nicul Vilcii 1945, 15 p.; Aspecte so- 
ciale in scrierile profetilor Vechiutui 
Testament (Extras din «Candela», LViI, 
1946), Iasi 1946, 24 p. Articole in rev. 
«Studii Teologice», seria II-a: Proble- 


me sociale in Vechiul Testament (an 


I, 1949, nr. 1-2, p. 55-69): Profeti si 
profetii false, dupa Vechinl Testament 
(an. I, 1949. nr. 5-6, p. 326-332); Sfinta 
Scriptura, cartea de capetenie a preo- 


tului (an. I, 1949 nr. 7-8, p. 487-500); 


Idei despre pietate in Vechiul Testa- 
ment (an. IV, 1952, nr. 1-2, p. 15- 
24); Pacea mesianicaéa la profetii Ve- 
chiului Testament (an. VI, 1954. nr. 1-2, 
p.2-16); Actualitatea invataturilor mo- 
ral-sociale in cartea Tisus Sirah (an. 
VII, 1955, nr. 9-10, 582-599, etc.. | 
8. Saecrificiul mielului pascal, Studiu 


de arheologie biblica, In <Anuarul Aca- 


demie: Teologice din Caransebes», 1919- 
1939, p. 228-253; Ebed Iahve (Isaia cap. 
40-55) Studiu de exegezd biblica (Ex- 
tras din «Anuarul Academiei Teologice 


din Caransebes», 1939-1940), Caransebes 


1940. 59 p.; Anul jubilar al evreilor, 
Studiu de exegez3 biblica (Extras din 


«Anuarul Academie. Teologice’ din Ca- 


ransebes>, 1942), Caransebes 1943. 29 p. 
Articole in revista «<Altarul Banatului» 
din Caransebes: Legea Domnului in 
Psalmul 119 (an. I, 1944, nr. 1-2, p. 
35-41); Patimile si jertfele Mintuitoru- 


lui dupa Vechiul Testament (an I, 1944, 


nr. 5-6, p. 196-202); Doctrina Vechiului 
Testament despre mintuire (an, I, 1944, 
nr, 9-10, p. 368-380); Melchisedec, preo- 
tul-rege din Salem (an. III, 1946, nr. 
1-6, p. 83-106, si extras). Invataturi mo- 
ral-sociale in cartea <Proverbele lui So- 
lomon», in «Studii Teologice», seria II-a, 
an. VII (1955), nr. 1-2, p. 3-24. | 
9. Proorecul Nahum, Traducere si co- 
mentar, Tez& de doctorat. Buc. 1932, 133 
p.; Sabbathul Vechiului Testament, Stu- 
diu de arheologie biblicA (Extras din 
rev. «Padstorul Ortodox»—Budesti), Buc. 
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ont 


_ mourapi (Buc. 1935, XXIV+52 p.), f&-. 


cute ins& dupa asirologul german Erich 


Bheling. 


Si nu credem c& se va socoti ca o 


pretentie prea mare din partea noastré, — 
dac&é spunem ca era bine s& fie amintite 
manualele mai elementare de intro-, 
ducere in V. Testament, publicate de 


Nifon Balasescu (Buc. 1858, 156 p.), Ila- 
rion Puscariu (Sibiu 1878, 238 p.) si 
C. Chiricescu (Buc. 1903, ed. 3-a 1922, 


144 p.), precum gi cele de arheologie bi- 
blica, publicate de arhim. Ieronim Bu- 
tureanu (Iasi 1878, 207 p.), gi C. Chi- 


ricescu (Buc. 1903, ed. IV-a. Buc. 1923, 
131..p.).. CAci socotim c& noul manual) 
de Studiul Vechiului Testament (Buc. 


1955, 288 p.), alc&tuit de un colectiv ~ 
de profesori (V1. Prelipceanu, N. Neaga 
. si Gh, Barna), nu va fi ajuns la timpul 


cuvenit in mina d-lui ‘M. Guboglu. 
Ba chiar mergem inc&é mai departe si 


-consideram c& nu era nicidecum o gre- 


sealé din, partea d-lui M. Gobuglu, daca 
menfiona macar unele din cele citeva 


 zeci de teze de licent& in teologie eu 
| subiecte | din domeniul studiului V. Te- 


stament,; alcdituite cu mult&é grijé si pu- 
blicate ‘sub controlul profesorilor res- 
pectivi 10), Aceasta cu atit mai. mult 


1935, 64 riul Babilonulul (Psal- 
mul 137),.Traducere si comentar, Buc. 


1935, 28 p.; Psaltirea in cultul Bisericii 


Ortodoxe, Buc. 1940, 165 p. Opt. volu- 


mase de Studii biblice (I-VIII), publi- — 


cate intre 1935,1944. Articole in revista 


<«Studii Teologice», seria II-a: Texte din 


Vechiul Testament interpretate fals de 
catre sectanti (an. Il, 1950, nr. 3-6, p. 


262-270); Institutii sociale in Vechiul Te- — 


stament (an. II, 1950, nr. 3-6, p. 262- 
270); Despre Sabat (an. Id, 1951, nr. 
9-10, p. 514-541): O c&lauz&i a Locuri- 


lor Sfinte (Buc, 1944, 64 p.) si citeva_ 
alte lucrari de popularizare. 


10. Pr. D. Popescu. : (Braila), Darurile, 
prinoasele si jertfele la Ebrei, Buc. 1898, 
50 p.; Icon. Pandele Popescu, Insem- 


natatea simbolicé si tipici a cultului 
_ mozaic, Buc. 1898, 44 p.; Const C. Va- 
_ siliu, Sarabatorile la evrei, Buc. 1898, 


39 p. Pr. Titu Ciocirlan, Studiu asu- 
pra celor dintii sase cap. din cartea 


_ Ezra, Bucuresti 1898, 45 p.; Pr. Th. 


Teodonescu. Im timpului la e- 


_ vrei cu privire la sadrbatori, Buc. 1899, 
48 p.; Iconom Gh. Popovici, Priviri ge- 
_nerale asupra Cartii lui Iov, Buc. 1899, 
59 p.; N. Popescu-Tita, Despre vechile 
traduceri ale Sf. Scripturi in limba ro- 
mina, Buc. 1900,, 64 p.; N. Osloban, 
Studiu introductiv asupra CaAartii Psal- 


cu cit d. M, Guboglu aminteste 


teza d-sale de licent& in istorie, Gaya- 


uzii in lumina istoriei (oct. 1938), din 


care a publicat citeva fragmente. 

Dar lipsa cea mai mare in prezenta- 
rea pe care d. M. Guboglu o face asu- 
pra contributiei rominesti in domeniu} 
studiilor biblice, este desigur omiterea 
traducerii Bibliei, facuta de catre preo- 
tii profesori Vasile Radu si Gala Galac- 
tion. (Buc. 1938). Aceast& traducere, 


care a costat pe savantul ebraist si ara- 


bist. V. Radu si pe marele literat Gala 


_ Galaction o munca de citeva zeci de ani, 


a reprezentat un eveniment foarte im- 


portant pentru teologia si chiar pentrv 


cultura romineasc’i. Am vazut ca d. 
M. Guboglu a acordat o importanté 


«deosebita» traducerii Coranului in limba 


rominé, Cum a putut d-sa si nu men- 
tioneze traducerea Bibliei, facuta pentru 
prima dat&4 la noi in tar& in intregime 


dupa textele originale ebraice 


cesti?) 
In ce priveste contributia romineasc& 


‘indologie, d. M. Guboglu constata 
c& aceasta este 


«mult mai modesta» 
(p.'' 344). Dar gsi aici avem de facut 
unele din — nostru de 
vedere. 

 Astfel, d-sa eaninteste pe preotii profe- 
sori de teologie Vasile Gainad si Ioan 


Mih&lcescu (Irineu), ale c&ror <preo- 


cupari serioase in cu religia, 
institutiile, literatura si cultura indiand» 
(p.. 345) Je cunoastem destul de bine. 
Dar, dac& se poate reprosa acestor pro- 


fesori de teclagie; insufi- 


milor, 1900, 60 p.; D. Moi- 


-gsescu, Studiu introductiy asupra Cartii 


Eclesiastului, Buc. 1900, 62 p:; Gh. 
Georgescu, Despre Pentateuh, Buc. 1901, 
46 p.; St. I. Zota, Profetul Daniil, Bue. 


1901, 61 p.; Studiu introductiv asupra. 


Estir, Buc. 1904, 87 p.; Pr. Alex. 
F. Popescu-Andrasesti, Studiu asupra 
regelui David ca psalmist, Buc. 1904, 
55 p.; C. N. Orman, David ca prooroc, 
Buc. 1905, 70 p.; Serban Popescu, Pri- 


_ viri asupra profetului Iezechil, Buc. 1905. 


64 p.; Anastasie Stoenescu, Profetul 


 Yeremia, Buc, 1905, 54 p.; Anton Ste- 


fanescu, Despre cele patru imperii in- 
semnate in profetia lui Daniil, Buc. 1905, 
73 p.; Anghelache St Radu, Priviri asu- 
pra profetului [Ioil, Buc. 1906, 56. p.; 
Teodor P. P&cescu, Inspiratia cartilor 
Sf. Scripturi, Buc. 1907, 85 p.; Pr. Va- 
sile Tomescu, Proorocii in general, Buc. 
1907. 57 p.; Simeon Musetescu Studiu 
istorico-literar ‘asupra lui Solomon, Buc. 
f. a., 80 P., etc. 
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cient& a limbii si textelor sanscrite» (p. 
345), apoi si noi avem dreptul sa re- 
prosem d-lui M. Guboglu lipsa de in- 
formatie asupra lucrarilor profesorului 
I, Mihalcescu, al carui manual dezvoltat 
- de istoria religiilor (Buc. 1946, 452 p.) 
mu este amintit nicdiri si ale carui tra- 


duceri din monumentele literaturilor 


cre orientale, chiar daca nu sint facute 


 dup& textele originale, sint incomplet si. 


gresit indicate de d-sa, : 
Astfel, d-sa citeaz4 in nota nr. 200 de 
la pag. 345, dintre traducerile facute de 


prof. I. Mihalcescu din literatura in- | 


diand, numai Legea lui Manu sau insti- 
tutiile civile si religioase ale Indiei, si 
numai editia I-a a acestei traduceri, cind, 
de fapt,a ap&arut si o a doua editie (Buc. 
1944). Prof, I. Mihalcescu a mai tradus 
ins&i din literatura indiand, dup& diversi 
autori francezi si germani, celebra po- 
indiani Bhagavad-Gita (Buc. 1932, 
126 p.) gi imnele I-X din Rig-Veda 11). 


Dar mult mai surprinzditoare decit 


 @eeastéa din vedere este con- 
fuzia, greu de explicat, pe care d. M. 
Guboglu o face cind socoteste ca aparti- 
mind literaturii indiene celebra Epopee 


' @ lui Ghilgames, care se stie c& apar- 


tine literaturii asiro-babiloniene, fiind 
tradusa de prof. Mihdlcescu dupa asi- 
rologul Arthur Ungnad. D. M. Gubogtlu 
o aseazi, in chip gresit, in nota nr. 


200 din pag. 345, la un loc cu Legea 


lui Manu, ca traducere din literatura 
capitolul contributiei rominesti in 
indologie, d. M. Guboglu incadreaza si 
«bogata serie de contributii cu privire 


la viata tiganilor din Rominia» (p. 345). 


Si aici observim ins& lipsa unor lucrari 
importante cum este aceea a lui C. I. 
Popp Serboianu, Les Tsiganes-Histoire- 


Ethnographie-Linguistique - Grammaire. 
' Dictionnaire (Paris, Payot, 1930, 400 


p.); gi lucr&rile etnografului I. Chel- 

Ne grabim, si precizim, ca ace- 
ste citeya observatii si completari bi- 
bliografice, pe care le facem pe mar- 


-ginea studiului d-lui M. Guboglu, nu 
maresc nicidecum s& minimalizeze va- 


loarea acestui studiu, care presupune 0 
munca intens& si care, marturisim, ne-a 


11. Imnele Rig-Vedei,in rev. «Convor- 


piri Literare>, an. LVIII, 1926, p. 903- 

913, si LIX, 1927, p. 94-97. 

i 12. Les <Rudari>» de Muscel, Etude 

ethnographique, Buc. 1943, 53 Pp.; Ti- 
din Rominia, Monografie etnogra- 

fici; Buc. 1944, 312 p., etc. 


tot d-sa intr-un studiu 


 neziand 14). 


-mino-sovietice», 


interesat foarte mult si ne este real- 
mente util. | 
De asemenea, ne declarim intru totul 


de acord cu concluziile d-lui M. Guboglu 


cu privire la starea de-a dreptul umili- 
toare si pagubitoare in care am fost 
lasati de regimul burghezo-mosieresc 


sub raportul studiilor si cercetdrilor de 
orientalistica. «Sub raportul studiilor si 


cercetarilor orientale — spune d-sa — 
sintem cu mult in urm4 nu numai fata 
de U.RS.S., gi tarile de democratie po- 


pulara, ci chiar fat& de multe tari care 


sint departe de a avea legaturile noastre 
cu Orientul atit in trecut cit si in pre- 
zent>» (p. 349-350). 
Intr-adevar, dup& cum ne informeaza 
l special asupra 
orientalisticii sovietice 1%), orientalistica 
a capatat in Uniunea SovieticéA «<o 
portanta (p. 27). «Sovieticii 
— spune d-sa — au reusit s& realizeze 


in decurs de numai trei decenii ceea ce — 


faristii nu realizaseri in trei veacuri» 
(p. 44). Si inc& trebuie tinem seam4 


de faptul ca orientalistica ruseasc4 pre- 


revolutionaré era «mult mai substantiala 
decit cea apuseand» (p. 25). 

De asemenea -sintem informati cA in 
Cehoslovacia cercetarile orientalistice au 
luat un extraordinar avint in timpul re- 
gimului democratic, Dintr-o comunicare 


facuté la al 23-lea Congres international 


al orientalistilor (Cambridge, 24 august 
1954) de c&tre renumitul indolog ceh 
Oldrich Fris—fost decan a] Facult&tii 


de filologie a Uuniversitatii Caroline 


din Praga si redactor sef al publica- 
tiillor cehoslovace de orientalistica Ar- 
chiv Orientalni si Novy Orient. decedat 
in anul trecut — afl4m c& la Institutul 
Oriental din Praga, care acum face par- 


te din Academia de Stiinte a Cehoslova- 
ciei, a crescut considerabil numéarul cer- 
cetatorilor, iar la Universitatea Caro- 


lina din Praga s-au introdus cursuri noi — 
de limbile indian&. bengalezi, mongola, 
tibetanaé, japonezé, coreean&é si indo- 


13. Orientalistica in U.R.S.S., in vol. 
Comunicari si conferinte — Anul acade- 


mic 1947-1948 — publicat de Institutul 


de studii romino-sovietic, Sect:a de Is- 
torie-Filologie, pp. 11-44. Vezi si M. 


Guboglu, Sarcinile actuale ale istoricilor 


sovietici ai Orientului, in «<Analele ro- 
Seria Istorie-Filozofie, 
april.-iunie 1950, nr. 3, p. 95. 

14. Oldrich Fris, Orientalism in Cze- 
choslovakia, in «Archiv  Orientalni», 
XXTIT, 1955, 1-2. p. 2-5. Cf.: Josef Kili- 
ma, L’état actuel des études concernant 


| 


= 


628 


Ortodoxia 


Nu mai ‘ial RP. Ungara si R.P. 
Polond dau o deosebité atentie cerceta- 
rilor de orientalistica. Cea dintii are 
un Institut Oriental pe ling&éi Academia 


de Stiinte, care editeazi Acta Orienta-— 


lia, si o Societate de studii orientale, 
care face s& apara o Arhiva de orienta- 
listica; iar cea de-a doua,R.P. Polona, 
are o Comisie de orientalistica, ale ca- 
rei studii sint editate intr-o publicatie 
speciala 15). 


acestea. Schimbarea acestei triste situatii 
nu o vede d. M. Gubaglu si nu o vedem 


nici noi decit prin <infiintarea unei insti- 
 tutii, cu caracter stiintific si didactic, 


care si grupeze putinele forte orienta- 


liste si s& valorifice prin publicare lu- | 


crarile bune, care asteapt&é cu anii lu- 
mina tiparului» (p. 349). 

Problema cea mai importanta insé 
si care isi cere cu urgenta rezolvarea 
— problema pe care a sesizat-o admi- 


rabil nu numai d. M. Guboglu ci si 
Acad. G. C&alinescu 16) — este aceea a 


form4rii de tinere cadre pregatite pen- 


tru. cercetarile orientalistice. Sugestia 


d-lui M. Guboglu 17), de a fi trimisi ti- 
neri romini la Institutul Oriental al 


Academiei de Stiinte a U-.R.S.S., este 


vrednicd de retinut si credem cad acelasi 


Jucru. se poate spune si cu privire la 


Institutul Oriental din Praga, unde stu- 
dentii urmeaza cursuri de orientalistica 


timp de cinci ani si unii dintre ei fac 


in plus cite tfei ani de <aspiranturd». 
Cei cu » apanieante a cinci ani de cursuri 


sint folositi, intre altele, in casele de 
editura, la radiodifuziune si in mi- 
nisterul afacerilor externe, iar cei care 
urmeaza si cursurile de aspirantura de- 


vin cercetatori stiintifici in cadrul Insti- — 


tutului Oriental din Praga, care con- 

teaz&i ca in 1960 sa aiba 60 de cercetaé- 

tori gtiintifici permanenti1s), 
Trimiterea de studenti romini la insti- 


tutele de orientalisticd din Moscova gi 


Praga ar fi deci cel dintii pas, caruia 
ar putea si ar trebui s&-i urmeze cel 
de-al doilea: infiintarea unei institutii 


similare la noi in fat&é. Luarea unor 


astfel de ma&suri ar corespunde intru 
totul intereselor superioare actuale ale 


Statului romin, dat& fiind dezvoltarea 


crescind& a relatiilor economice, poli- 
tice gi culturale dintre rdrveeier romin si 


 tarile orientale. 


Pentru noi ins&, luarea unor astfel de 2 


ma&suri ar avea o important& deosebita, 
deoarece s-ar deschide si pentru unii 


dinte magistranzii nostri in teologie ca- 
lea studiilor de specializare -in orienta- 
listica, cel pufin pentru unele ramuri 
ale acesteia mai in legatura cu studiul 


-Vechiului Testament: arabistica, asiro-— 
logia si egiptologia, pentru care nu 


existA cursuri speciale la institutele 
noastre teologice . 

Sintem incredintati deci c& dorinta 
d-lui M. Gubogiu, care este si a noastra: 
infiintarea unei institutii de cercet&p 
orientalistice la noi in tara, nu va ‘n- 


tirzia prea mult ca s& se implineasca. 


Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 


IMPORTANTA MARILOR DESCOPERIRI BIBLICE DE LA MAREA 


MOARTA. 


In numarul 2 al revistei Ortodoxia, 
anul VIII, aprilie-iunie 1956, p. 287- 


290, parintele profesor N. Neaga 4a 
infatisat in recenzie interesanta carte: 


handschriftenfunde am Toten-meer» 


Saye de H. Bardke, Berlin 1953, privind 
uitimele descoperiri arheologice incepute 


l’Orient ancien en Tchécoslovaquie (Ac- 


_tivité scientifique de la premiére section 
ce YlInstitut Oriental de Prague), in 
<¢Acta Orientalia Academiae Scient:arum 


Hungaricae>, t. V, fasc. 1-2, p. 25-27. 
Budapesta 1955. 


15. M. Guboglu Orientalistica romind, | 
in vol. cit, p. 349. 


16. Am fost in China Noua, Bucuresti 
1955. Prefata, p. 6. 
17. Orientalistica in U.BSS., p. 44. 


din anul 1947 ling’ Marea Moartad. Ace- 
ste descoperiri au generat de atunci in- 
coace nu mai putin de 100 carti de teo- 
logie vechi si nou-testamentare, precum 
si de arheologie, initiate si conduse de 
scolile biblice ‘si arheologice din Tara 


| Sfinta si din alte tari. 


asemenea, p4rintele profesor Gri- 
gorie Marcu, in articolul: «Material 
documentar de papyri pentru critica tex- 
tului original al Noului Testarment>, pu-— 


plicat in «Studii Teologice>» nr, 3-4, mar- 


tie-aprilie 1954, p. 255-259 a aratat ca, 
in urma s&dp&turilor arheologice, facute 


primavara anului 1949 in depresiunea 


Marii Moarte, s-au scos la lumina perga- 


mente cu manuscripte vechi, gcriere e- 


18. Oldrich Fris, comunicarea citata. 
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braica, texte din Isaia, etc. Revenim cu 


date noi referitoare la aceasia problema, 
La obirsia acestor descoperiri, care 
sint de o importanta extraordinara pen- 


tru teologia biblica, sté un fapt cu totul 
banal si marunt: doi baietasi arabi, in- 
tre 12-15 ani, Mohamed el Dib si Arhmed 
Mohamed, pazitori de capre, au fost 
primii gasitori ai acestor nebanuite co- 
mori, Acestia rataceau de ici, colo, in 
urma caprelor pe care le pisteau pe co- 


-linele de pe coasta de Nord-Vest a MaArii 


_Moarte. Mohamed el Dib, c&utindu-si 
_ juna din caprele sale, care se cam rasle- 
tise, a bagat de seama la un moment 
dat ca in fata lui este o deschizatura 
mai mare, in peretele pietros al malu- 
lui marti, A dat drumul unei pietre si 
@ urmarit sgomotul ei. Sgomotul parea 
- ©& se tot duce la vale si sun& a gol. Ca 
orice copil visator dupa cine stie ce 
comori ascunse, a mai chemat si pe 
tovarasul lui de capre, Ahmed Mohamed, 
cu care a coborit prin deschizatura a- 
ceasta intr-o pestera, de vreo doi metri 
larga si opt metri lunga. 


fundul acestei mici pesteri, printre 


© multime de cioburi, au gasit si niste 
ulcioare mari, cilindrice, carora le-au 
Spart capeteie, In loc de aur sau pietre 
_“scumpe, au scos niste pachete, invelite 
in cirpe, care miroseau urit. Au rupt 
si cirpele si au dat peste unsprezece 
suluri, Desfacind si aceste suluri, au ba- 
gat de seam& c& pe ele se vede o scriere 
meagra, mirosind a rasginad. Atit si ni- 
mic mai mult. 


Mare le-a fost desamigirea béetilor 
beduini! 


: Sulurile acestea, lungi cam intre 1-7 
: metri, erau din buciti de piele de ber- 


bec, subtiri ca un carton si cusute unele 
de altele. Pe una din fetele acestor piei- 
pergament era o scriere, pe care insa 
 bietii baietasi n-au putut sd o citeasca. 
Era o scriere veche evreiasca. 

Povestirea de mai sus, luata din re- 
vista Sélection du Reader Digest, anu! 
X, luna iunie 1956, deci de cea mai re- 
“centé dat&, la baza celor mai mari 


descoperiri de manunscripte biblice a 


veacului al doudzecilea., 

Ceea ce au giasit cei doi beduini pe 
_ tarmul Marii Moarte a fost punctul de 
plecare al unor serii intregi de explo- 
rari si de descoperiri. De atunci incoace 
aceasta regimne, stearpi si secetoasi, 
regiunea fostelor orase Sodoma si Go- 
mora, peste care Domnul a turnat ploaie 
de pucioas& si de foc din cer, prapadin- 
du-le odaté cu toti locuitorii si cu tot 
ce crestea pe cimpie, si unde femeia lui 


‘Lot, nepotul lui Avraam a fost prefa- 


cuta in stilp de sare, regiunea aceasta 
blestemata a devenit un adevarat rai 
pentru arheologi, Toate scolile, toate in- 
stitutele biblice, infiintate si intretinute 
de mai toate cuitele crestine si de cele 
ebraice au intreprins sapaturi si fac 
cercetarri., 

Micii beduini au incercat s& vindd unul 
din cele unsprezece suluri unui anticar 
din Betleem, dar acesta n-a vrut sa 
cumpere asemenea vechitura, In sfirsit, 
un anticar din Ierusalim le-a dat citeva 
mere 

Universitatea ebraici a cumpéarat sase 
suluri. Celelaite cinci suluri au fost cum- 
parate de arhiepiscopul sirian ortodox, 
Mar Atanasie Samuil, staretul Mina- 
stirii Sfintul Marcu, din Ierusalim. Vin- 
dute si revindute, cele unsprezece suluri 


cu manuscripte au ajuns la enorma 


suma& de 250.000 de dolart, cam 90.000.000 — 
franci francezi! 

Cum pe vremea aceea, februarie 1948, 
Ierusalimul era teatrul unor crincene 
lupte intre arabi si israileni, arhie- 
piscopul Samuil a incredintat cele cinci 
suluri unor preoti, care le-au dus in 
afara orasului ia American School of 


Oriental Research (Scoala americana de 


cercetéri orientale), dindu-le in mina 
dr. John Trever, directorul supleant al 
acestei scoale, 

Acesta a ‘conutakat c& e vorba de car- 


tea proorocului Isaia. Forma gi carac- 


terul scrierii i-au facut s& presupuna ca 
sulurile erau dinainte de Hristos. Lu oe 
crul i se padrea totusi neverosimil pen- 
tru c& pe de o parte pind atunci nu se 

gasise in’ Palestina niciun manuscris 


-vechi, iar pe de alta parte cele mai 


vechi manuscrise ebraice cunoscute din 


-. Vechiul Testament nu atingeau unspre- 
-zece veacuri. 


Pentru a se convinge si pentru a se 


controla, dr. Trever a trimis prin avion 
‘dou& fotografii cu fragmente din aceste 
manuscrise dr. William Albright, arheo- 
Jog vestit de la universitatea John Hop- 


kins din Baltimore. Dup& o minutioasa 
examinare, aceasta a opinat cA manu-. 
scrisul dateaza din jurul anului 100 iIna- 
inte de Hristos. 

De sigur, in jurul acestei probleme 
s-au iscat multe discutii... s-a vorbit de 
«mistificari>, Mai mult, s-au dat spre 
analiza buca&ti din cirpele de in, in care 
au fost gasite infasurate urcioarele din 


pester&. Experti de la Institutul de stu- 


dii nucleare din Chicago le-au ars si au 
examinat radioactivitatea cenusii cu 4- 
jutorul unui contor Geiger, tragind con- 
cluzia c& pinza aceea de in dateazai cu 
Spree intre anii 167 inainte de 
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ascunda in 


+ 


630 


Ortodoxia 


Hristos si 233 dup& Hristos!! Ce lucruri 
extraordinare? 
* 

Este de la sine inteles c& in urma 
acestei descoperiri si in urma unei largi 
publicitati, colinele din jurul Méarii 


_Moarte au inceput sa fie minutios ex- 


plorate si s-au mai descoperit si alte 
manuscrise si fragmente de manuscrise. 
Acestea au dus la ipoteza c& manuscri- 
 sele faceau parte dintr-o biblioteca im- 
portanta, care a fost ascunsd cu grija; 
dovad&é c& au fost puse in urcioare de 
_platra, invelite mai intii in pinza de in, 
etc,, etc. Cine s& le fi ascuns acolo? 
Pentru care pricina sa le fi ascuns? 

Raspunsul n-a intirziat. Pe hartile 


vechi figurau, in jurul pesterii in care 


fusesera gasite manuscrisele, niste ruine, 
denumite Qoumran, dup& numele unei 
vagauni din apropiere. Se credea ca 
sint ruinele unui vechi fort roman, In 
realitate, in urma s&dpaturilor facute, 
s-a stabilit in chip categoric c& acolo 
a fost o mindstire de esenieni; ci ace- 
gstia au ocupat mindstirea intre anii 125- 
inainte de Hristos, pind la anul 68 dupa 
Hristos; ca in acest an 68 dupa Hristos, 
instiintati de apropierea legiunii a X-a 
romana, caluga&rrii esenieni au hotdrit 
pesterra sdpata anume, 
nepretuitul tezaur al bibliotecii lor. — 
S-a stabilit deasemenea c& acea mi- 
nastire avea un <scriptorium»; s-au ga- 
sit ramasitele unmei mese lungi, citeva 
calimari dintre care una care mai avea 


resturi de cemeala, uscat4é, precum gi 


un urcior intreg, identic cu cele gasite 
in pestera. 


Intr-o noua pestera, descoperita in im- 


prejurimile ruinelor mindstirii din 
Qoumran, mult mai mare, s-au gasit 
-manuscrise cu fragmente ‘din 5 carti 
ale Vechiului Testament. La distanta de 
1.500 metri mai la Nord de aceasta, intr-o 
treia pestera s-au descoperit trei foite 


de aram&, cam de 30 centimetri ldtime, 


cu niste inscriptii, Aceste foite au fost 
si ele trimise Universitatii din Manche- 
ter, spre a fi studiate, daci va mai 
fi posibil, deoarece sint oxidate si rupte. 
Don Wharton, autorul articolului «Les 


: “nouvelles découvertes de la mer Morte» 
_ din revista Sélection du Reader’s Digest, 


juin 1956, din care extragem datele de 


“Mai sus si cele care urmeazi, arata ca 


pestera a patra. descoperita de beduini 


la putin timp dupa celelaite trei, este 


cea mai extraordinara dintre toate. 

Nu este o pestera ca toate celelalte, 
ci este 0 camera sapata in stincd, la ci- 
teva sute de metri de mindstire. De 
‘acolo au fost scoase mai multe mii de 


‘fragmente cu texte partiale din toate 


cartile Vechiului Testament, afari de 
cartea Estera; cea mai mare parte a 
cartilor apocrife cunoscute, precum gi 
un mare numdr de documente care dau 


-amanunte despre secta esenienilor, in 
total 332 de scrieri. 


* 

Lucru care pentru noi prezint&é o im- 
portanté si un interes si mai deosebit 
este descoperirea facuta pe virful unei 
coline, la 8 kilometri d de Marea 
Moarta: beduinii au gasit fragmente din 
Noul Testament, scrise in limba greaca, 

acum 1300 de ani. 

Mai catre Sud, in pustia Iuda, s-a dat 


de un grup mare, o pusderie de pesteri, 


in care s-au descoperit documente pre- 
tioase. Printre acestea, o versiune in lim- 
ba greaci a profetilor mici, datind de 
aproximativ 1800 de ani. 

documentelor ce se afld in 
miinile beduinilor nu se cunoaste, iar 
cercetariie se continua fara incetare. 
Mii si mii de fragmente, aduse in Mu. 
zeul arheologic din Ierusalim, n-au fost 
inca identificate. O echip&a de savanti 
arheologi englezi, francezi, germani, a- 
mericani, polonezi, cerceteaza si sor- 
teazi aceste documente. Dificultatile sint 
destul de mari, Fragmentele sint scoro- 
jite, sfarimicioase, impregnate cu 


: mint; trebuiesc umezite, turtite sub sti- 


cl4, netezite cu mare grijé, cu multa 
migala. Uneie dintre ele sint asa de ine- 
grite, incit scrierea se descifreazi numai 


- cu ajutorul unor fotografii, luate pe ni- 


pelicule sensibile la infra-rosu.. Sa- 
lucreaza la identificarea unui sin- 
r fragment chiar netezit gi descifrat, 

cite o saptamina intreaga. 
Faptele. care se desprind din aceste 
documente sint de o importanté extra- 
ordinar de mare. Inainte de descoperirea 


jor nu exista nicio copie in limba ebrai- 
ci a unei carti complecte din Vechiul | 
Testament. Acum exista deci o copie 


complectaé a cartii proorocului Isaia, care 
dateaz& din anul 1000 inainte de Hri- 
stos. S-au gasit sute de fragmente din 
cartea Samuil, care urcd in jurul anu- 
lui 225 inainte de Hristos gi alte citeva 
mii de fragmente, cam tot atit de vechi, 
din toate cartile Vechiului Testament, 
afara de Estera; s-a gasit un comemtar 
din proorocul Avacum. 

Unul dintre specialistii in problemele 


biblice s-a. exprimat ca intrebuintarea . 


noilor documente ar putea duce la modi- — 
ficarea aproape a tuturor c&rtilor din 


Véchiul Testament, Se pare ins& ca ma- 
terialele din urm& confirma exactitatea 
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esentialaé a textelor care sint admise in 


Manuscrisele in cea de a 


pegtera aduc numeroase informatiuni de- 
spre esenieni, care locuiau mindstirea 
de linga vagiuna Qoumran., Obstea de 
acolo avea cam 200 de vietuitori, Inainte 
de a fi acceptati, solicitantii trehuiau 
-@& fac& un noviciat dé doi ani. Secta 
avea gi preoti si laici; cea mai mare 
parte erau celibatari. Aveau un ritual 


rezervat numai pentru ei, botezul sau — 


baia curatitoare, ospatul sfint. Pretin- 
deau «<Stapinul Dreptatii» le daruise 
o «descoperire noua», 

In jurul acestei probleme a 
s-au ivit si anumite discutii si contro- 
verse, care n-au fost pe deplin l4mu- 


wite. In generala insd, savantii afirma 


ca intre esenieni si primii crestini, dupa 
datele documentelor de acum, este un 
strins paralelism. Acest parallelism se 
deduce din practicile, credintele gi felul 
al primilor crestini. 

Totusi, aceiasi savanti nu sint de a- 
cord asupra semnificatiei acestor ase- 
gi nici asupra valorii ce se leaga 


-de umele diferente care snt de o im-— 


portanta foarte mare. 


Noile descoperiri de la Marea Moarta, 


pun la indemina cer 
biblice documente lit 


r de studii 


ba pe care o vorbea Domnul Iisus Hri- 
stos. Lucrul acesta va ajuta poarte mult 
studiilor Noului Testament. Se vor pu- 
tea astfel descoperi sensurile adevarate 


ne ing&aduie sa 


foarte impor- 
tante in limba arameeana, adic& in lim- 


_ (Psalm 8). 


ale unor de Min- 


_tuitorul, sensuri care pind acum nu 
_ne-au parvenit decit din limba greaci. 


Aceste sensuri vor fi acum traduse di- 


rect din limba arameeand. 


La manuscrisele acestea nou descope- 
rite a lucrat foarte multe gi dr. Millar 
Burrows, director al sectiunii limbilor si 


literaturilor din Orientul apropiat de la 


Universitatea din Yale, El dirija Scoala 


‘americana de cercetari orientale, in 


mentul descoperirii manuscriselor gi le-a 
tradus in limba englezi. 

«Nu e nicio primejdie, s-a exprimat 
acesta, ci manuscrisele de lingi Marea 
Moarta ar putea rasturna cunostintele 
noastre despre Noul Testament, pina 
intr-atit incit s& duc& la revizuirea vre- 
ynui articol de bazi din credinta cre- 
stind>. | 

Un alt savant in studii biblice, dr. 
Frank Gross, a declarat aproape la fel: 

«Niciun crestin nu trebuie sai incerce 


vreun sentiment de teamA, fata de aceste 


texte. Dimpotriva, trebuie si. multumim 
pentru descoperi r, descoperire care 
mai usor con- 
temporanii lui in sens istoric». 

Iatéa cum, la unor descoperiri, 


de senzationale gsi cu urméri atit de 


bogate, Dumnezeu a binevoit s& fie doi 
mici beduini, deveniti de acum. instru- 
mente ale unor mari scopuri! Cit de 
minunat este numele Tau, Doamne Dum- 
nezeul nostru, in tot pamintul!... Din 
gura pruncilor ti se aduce Ilauda. 


Pr. Dr. V, GODEANU 


GALA GALACTION, OPERE ALESE, l, Bucuresti, Espla, 1956, p. 405. 


Retiparirea operelor maestrului : Gala 
Galaction este pentru multii sai admira- 
tori un fericit prilej de desfatare sufle- 
Cu unele din cartile: sale ne-am 
trezit in mina in epoca noastra de for- 
matie profesionala si nu putine din ideile 


. -generoase ale autorului au fermentat ca 


_vinul tindr si-n sufletele noastre, pentru 


a se limpezi pe deplin abia in aceste 


zile cind valoarea lor social4’a fost pusa 
in adevarata si neinserata lor lumina. 
Fiindc’ pentru noi teologii de toate fe- 
lurile, padrintele Gala, prin: felul lui cu- 
rajos de-a pune si rezolva problemele, a 
fost un deschizitor de drumuri, sau in 
graiul nostru: un Gublav de" ‘un 
— 

p&arintele Gala Gataction tsi facea 
intrarea masiv4 in literaturéo multime 


“dintre ‘preocupArile adevaratului pastor 
de suflete ortodox. Ele primeau dintr-o- 

data alta haina plina de lumina: haina 
artistica si pitrundeau in inimile iubito- 


rilor. de literatur4. Credinc‘os indrepta- 


-rului apostolic, <tuturor toate m-am f4- 


cut», périntele Gala a lucrat cu multa 
vrednicie si maestrie pe doud planuri: 
cel strict teologic si cel literar, imple- 
tindu-le atit de armonios, incit ades¢ori 
nu stii unde incepe unul si unde sfirseste — 
celalalt. Aceasta a fost caracteristica 
dominanté a personalitatii sale comple- 


xe: era <«imp&timit» — expresia in in- 
‘telesul nobil a: cuvintului este a Prea 


Cucerniciei Sale — de orice idee gene- 
FORSS care ticerce Indaté 


artistic pentru 


altii. 
N-a pregetat astfel o viaté intreagad 
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de-a se mistui ca o flacara fel 
fel de chestiuni care astazi abea mai 
‘fncap in florilegiile de articole, studii, 
nuvele, povestiri gi romane. In toate este 
conceptiei sale crestine de viata, O pa- 


gina din opéra maestrului Gala devine, 
deaceea. prilej de adinc& desfatare su- 


fleteasc& si prelungité meditatie <uhov- 
ee imprimata pe viu pecetea talentului s' 


niceasca& in jurul unor probleme vesnice 


pe care le ridicé sufletul credinciosilor 
fn calea religiei crestine. Si iata gi ci- 
teva din aceste probleme majore: lupta 


credinciosilor cu ispita, pastoratia in 


mediul urban, coexistenta pasnica a cre- 
- dinciosilor ce apartin diferitelor confe- 
- siuni si religii, valorile morale ale mo- 
nahismului, imensul rol duhovnicesc al 
Bisericii Ortodoxe, 


redresarea morala 
prin invat&turile Domnului nostru Iisus 


Hristos etc. 


Asemenea titluri aride si. _statistice, 


teologul si maestrul Gala le-a convertit 


in arta, inchegind actiuni profund veri- 


- dice si umane, pastrate la inalta tensi- 
une a interesului sustinut, epiloguri 
stenice pentru cetitori si adinc graitoare 
‘pentru ‘credinciosi. In felul acesta, auto- 


rul a creat chipuri memorabile ca: pa- 


-rintele Tonea din nuvela De la noi, la 
- Cladova, ca eroii dinGloria Constantini, 
, caRoxana, ori ca preotul Abel Pavel si 


Hagi-Papuc. Bine individualizafi, chipuri 
nesterse, ei sint — fiecare — mesagerii 
artistici ai cite unei probleme funda- 


mentale de duhovnicie care l-au consu- 3 
‘mat pe talentatul lor povestitor. 


Asemenea pfobleme artistice incep a 


forma predilectia autorului inca de pe 
b&ancile liceului Sf. Sava, cind s-a inche- 
fe puternica prietenie dintre cei trei 
ai liceului: Pisc (Grigore Piscu- 
descu, mai apoi Gala Galaction), Nelly 
-(N. D. Cocea) si Theo (Tudor Arghezi). 


Inca din aceast&é vreme productiile in 


versuri ale lui Pisc vadesc preocupari 
‘Sociale, sub influenta generoaselor idei 


socialiste, care mai tirziu se vor dez- 


volta. potrivit personalitatii creatoare a 


artistului. Este o epoca fecunda in viata 
parintelui Gala, dominaté de o vointa 


 indirjita de munca gi perfectionare. 


Numele lui se face cunoscut in revistele 


vremii si este privit ca o reali nadejde 
a literaturii. 


In jurul anului 1900 intervine marea 


cotitura din viata acestui scriitor; el se 


inscrie la Facultatea de Teologie din Bu- 
ti, pe care o termina stralucit, apoi 


desavirsesc studiile, asa cum de- 
savirsea totul ce incepea, la Facultatea 


de teologie din unde-si d& doc- 


incepe intoarcerea scriitorului fata la 


problemele religioase. Fiind numit «de- 
fensor ecclesiastic», el coiinda tara din- 
tr-un cap&t intr-altul, avind nesperatuf 


_ prilej de-a cunoaste, ca nimeni altul, su-. 


fletul preotului anonim de la sate, pe 


_ care de fapt il va descrie cu o mina de 
maestru, Dup&, o tacere indeiungata, in 
care a cules laurii victoriilor la exame- 
_nele multe,si grele — pe care le descrie 


cu mult pitoresc —, dintrodata incepe 


_avalansa.operelor: sale de renume. Ele 
n-au,mai,avut istovire pind cind 
mina ostenita a boinavului se odihneste... 


_ Dupa 1909 apar asa neuitatele sale 
culegeri de nuvele: Bisericuta din ra- 
zoare, Clopotele din Manastirea Neamtu, 


_La,tarmul mirii, Caligraful Tertiu, In 
_ gradinile Sf. Antoniu. Cine dintre cei 
- ce-au citit aceste nuvele va putea uita 
vrecdata adevaratele perle: De la noi, la 


Cladova, Mi-e drag& Nonora, Lingé apa 
Vodislavei, Gloria Constantini, Mustafa 
Efendi Macarie Monahul, La vul- 


_ turi, In padurea Cotosmanei si atitea 


altele? Realismul autorului se desfa- 
luxuriant, stilul abunda in 
_perioade. bogate, viol ent colorat adeseori 
de neologisme cu iscusint& alese,-aspec- 
tul social iese pregnant in relief, iar fri- 
nele moralei crestine se fac simtite pre- 
_tutindeni, asa cum se simt si la celAlalt 
maestru de dincolo de la scriito- 
rul Ion Agirbiceanu. 

Abia tirziu,.cind s-a realizat magi- 
stral in nuvelA, scriitorul Gala Galaction 
S-a apropiat de roman, pe care l-a sta- 
-pinit de ia inceput cu mina lui de mae- 
_ stru. In perioada ultima a vietii, el scrie 
cele trei romane, care formeaza cu- 
prinsul acestui prim volum din Operele 
alese si anume: Doctorul Taifun, Roxana 
Papucii: Ini Mahmud. 

In romanul Doctorul Taifun, autorul 


isi axeaz& actiunea in jurul iertarii pa- 


ecatelor unei femei desfrinate: Fioreal 


-Vasilescu-Plopu, dup& cunoscutul verset 


biblic: «Care dintre vi este fara de 
pacat, s& arunce cel dintii piatra asupra. 
Femeia din Sfinta Scrip- 
tur& este asezat4 ins& in miezul arzator | 
al societétii corupte burgheze, Intr-acea- 


gta st& ingeniozitatea si méaestria pa- 


rintelui Gala care face un rechizitor ne- 
milos acestei societati. Eroina vine ti- 
nara, la noud&sprezece ani, in Capitala. 
Lipsita de mijloace, dar exceptional de 
-frumoas&, ea nu poate studia si-si cauta. 
70 slujba.,, asa in jungla birourilor, 
earora a trebuit s& le jertfeasca curate- 
nia sa. cunoscindu-si astfel seful: Vlad 
Gherasimescu si sotul: Vasilescu-Plopu. 
Dup& acestia intr4 in viata ei doctorul 
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Taifun, cel ce, dup& complicatii psiholo- 
gice dramatice, va ierta pacatoasa, re- 
facindu-si viata in jurui copilului lor. 
Nu mai putin valoros este si romanul 
Roxana, care ridic& pe primul plan pa- 
storatia duhovnicului Abel Pavel in me- 
diul urban. Chipul preotului este tot atit 
de viguros realizat ca si cel al lui Popa 
Tanda din nuvela cu acelasi nume a lui 
Slavici. Preotul Abel Pavel are insa ha- 
tisul complicatiilor unor eroi urbani, Pro- 
punindu-si zideascé o biserica intr-un 
cartier muncitoresc ai Capitalei, preotul 
Pavel are un adevarat plan de asistenta 
socialaé intr-o vreme cind regimul bur- 
ghez nu interesa de asemenea sufe- 


rinte, lasindu-le pe seama initiativei par- 


ticulare. Preotul Pavel vrea sa -organi- 
zeze un orfelinat, un azil, un spital etc. 


cu un romantism pastoral sui-generis. 


In opera sa duhovniceasca, preotul intra 
in contact cu eroii romaului, cu imbo- 


gatitul de razboi Atanasie Ceaur care 


cintareste totul prin prizma profitului 
siu-si cu Roxana de care se indrago- 


_ gteste. Scriitorul Gala are si in acest 


roman o fauna bogata de tipuri nega- 
tive, pe care le centreaz& in: jurul lu- 
minoasei figuri a preotului Abel Pavel. 
Energia acestuia este tonica pentru ori- 
ce duhovnic, iar fuga lui de ispita dra- 
gostei nepermise cu Roxana un adevarat 


indreptar moral pentru multele greutati 


-intimpinate de preot in pastoratia sa. 


Roxana devine astfel cel dintii roman 


in care oO problema de pastoratie se 
transforma in fabulatie literara . 


In sfirsit, in romanul Papucii lui Mah- . 


_ mud scriitorul ne reda& procesul adinc 
omenesc de transformare sufleteascéa a 


unui ucigas. Savu Pantofaru, in urma 


unui chef monstru facut cu sergentul 
Mutafu care transporta un convoi de 
prizonieri turci din Plevna; omoara 
pe unul dintr-acestia, si anume pe Mah- 


mud, intr-o crizi alcoolici de eroism. 
'. Trezindu-se a doua zi dimineata, afla de 
la sergent monstruozitatea faptei in toa- 
(ta ei. ingroapa ture, . 


apoi cade bolnav la pat si zace delirind. 
Insanatosindu-se, pantofarul se intere- 


seaz& de chestiuni teologice in legatura 


cu invierea mortilor, apoi cu spovedania. 
Lamurindu-se sufieteste, el primeste un 
canon aspru de la un sihastru: sa faca 
si sa daruiascé o mie de perechi de in- 
caltaminte celor nevoiasi. Din aceasta 
clipaé, Savu Pantofaru se schimba trep- 
tat in Hagi-Papuc. Isi lichideaza averea 


gi peregrineaza& lucrind si daruind rodul 


ostenelilor sale. In aceste peregrinari, 
el se imprieteneste cu Marcu Goldstein 
si cu Ibraim — prilej pentru ample dit- 
cutii teologale si infratire in numele 
unui Dumnezeu unic, Romanul se sfir- 


seste cu izbavirea penitentului. 


In Papucii lui Mahmud se vadeste mai 21 


seam4 puterea scriitorului de-a pa- 


trunde in intimitatea sufletului cuprins 
de remuscari al unui ucigas, apoi de-a 


_descrie pasionant procesul sau de trans- 


formare, realizind adevarate pagini de 
antoiogie pentru o psihologie religioasa. 

Asemenea opere—dupa cum se vede— 
sint de un real folos preotimii noastre 
prin problemele pe care le ridicéa si 
prin aspectul lor social. Asa cum parin- 
tele Gala Galaction a reusit s& faca 
adevarate obiecte de arta din asemenea 


-preocupari duhovnicesti, tot asa si preo- 
ftimea noastra poate sezisa depozitele 


pretioase din sufleteie  credinciosilor 
nostri, cAutindu-le solutiile in puternica 
lumina a invataturii Domnului nostru 
lisus Hristos. 

‘Am dori — in urma acestor spuse — 
sa incheiem cu o modesta sugestie pe 
care oO. adresim Editurii Patriarhale. 
Scriitorul Gala Galaction are valoroase 


—scrieri teologice — bine cunoscute gi a- 


preciate in tara —. Paralel cu publi- 


carea operei sale literare, n-ar fi rau 


dac& s-ar retipdri si unele din scrierile 


gale teologice, de mult epuizate si mult 


cautate de teologi. Ar putea urma apoi, 
cu real folos, si publicarea altor srr | 


ale teologilor nostri clasici. 


Pr. Prof, PETRU REZU S 


HYPHAL MOCKOBCROM UATPHAPXHII (REVISTA _PATRIARHIEI 
Fa MOSCOVA) nr. 4, 5, 6 — aprilie, mai, iunie 1956. 


Numérul 4 (aprilie 1956) al Revistei 
Patriarhiei din Moscova publicé in prima 
pagina felicitdrile pe care I.P.S. Mitro- 
(polit Nicolae de Crutita si Colomna le-a 
adresat cititorilor unei reviste din Lon- 
dra, cu prilejul Sfintelor S&rb&tori ale 
. Pagtelor, la cererea redactorului acestei 
reviste Hugo G. Broke. «Cerul si pa- 


DIN 


mintul, spune I. P. S. Mitropolit, int 
pline de lumina Invierii lui Hristos si 
toaté lumea praznueste Invierea Lui, pe 
care se sprijind intreaga noastré viata. 


S&rbatorind aceasta zi. Bise~ica Orto- 


dox& proclama4: «si ne imbratisem unul 
pe altul si s& strigim: fratilor!>.... Toti 
oamenii care pind la nasterea pe pamint 


= 
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a Fiului lui Dumnezeu erau straini unu] 
de altul s-au apropiat, pentru cé Hristos 
i-a imp&cat pé toti cu Dumnezeu gi a 
binevestit pacea pentru cei indepartati 


si pentru cei apropiati, Pacea Lui sai 


domneasca in inimile noastre. In numele 
datoriei crestine, urmind porunca consti- 


-intei, si nu slabim eforturile pentru pa-— 
strarea gi intdrirea pacii pe pdamint, 


care constituie conditia neapd&drat nece- 


sara pentru munca creatoare spre binele | 


intregei omeniri». 

In cronica vietii bisericesti se rela. 
teazi despre hirotonia arhimandritului 
Misitislav (Volonsevici) din marea La- 


vra Pecerska de la Chiev, ca episcop de > 
Velikoluk si Toropet, sdvirsité de catre 
- Sanctitatea Sa Alexei, Patriarhul Mos- 
covei si al Intregii Rusii, si se publica 


cuvintarea tinut& cu acest prilej de Sanc- 
titatea Sa Patriarhul Alexei. 
P. Ignatov, docent la Academia duhov. 


miceascé din Leningrad, descrie excur- 


_siile organizate de studentii acestei aca- 
demii in timpul vacantei de iarna, In 
adevar, Leningradul orasul muzeelor, 


unde se pdstreaz&i nepretuite comori de 
arta si veche cultura, unde au trait gi 
au activat renumitii invadtati, poeti, ar- 


tisti, compozitori, unde se afli atitea 


-monumente istorice, prezint&é. un viu in- 
teres pentru studentii Academiei, Ermi- 


tajul si Biblioteca public& din Lenin- 


grad s-au aflat in centrul atentiunii stu- 
7 _ dentilor. Aici ei au putut vedea si ad- — 


mira cel dintii moment de literatura 
teologica rus&i din~ veacul al XI-lea, 
Evanghelia luf Ostromir. Vizitind fosta 


Lavra Alexandru-Nevski si cimitirul Ni- 


‘kolski, excursionistii si-au plecat ge- 


munchii la mormintele renumitilor oa- 


meni de stiinté, literatura si arta, pre- 


cum si. in fata mormintelor marilor ie- 
rarhi-mitropoliti: Paladie, Isidor, Anto- 
3 ‘nie si aie unor fosti profesori ai Acade- 
miei, ca V. V. Bolotov si altii, In ca- 


pela de stat, excursionistii au ascultat 
un concert din operele marelui compo- 


zitor Bach. Cu prilejul implinirii a o suta 


de ani de la moartea renumitului com- 


_ pozitor rus, protoiereul Petre Turciani- 


nov, ale carui opere constituie cele mai 
populare; cinta4ri Ja sfintele slujbe din Bi- 


serica Ortodoxa Rusé, Academia duhov- 
niceasca din Leningrad a organizat un 


eoncert comemorativ si o conferinté a- 


Supra -acestor ,opere de: prof. I. 
N. Pariiski. 


Revista uevatnda de asemenea un ar- 


ticol despre renumita catedralA «Adormi- 
1 Viadimir. Aceasta ma- 


rea>din 
reaté catedral4 a fost fundaté acum opt 


 hovniceasca 


cneazul Andrei, fiul lui Iurie Dolgoruki. 


In anul 1161 ea a fost terminata, iar 


in anul 1164 dreptcredinciosul cneaz An- 
drei a asezat in aceasta catedralé icoana 
fic&toare de minuni a «Maicii Domnu- 
iui», Din aceast&é zi cneazul Andrei gi-a 
juat titlul de mare cneaz al intregei tari 
rusesti, iar orasul Vladimir a devenit 
orasul de scaun, In urma reparatiilor 


efectuate, s-au restaurat in aceast&é ve- . 


stita catedrala picturile vechi ale lui 
Andrei Rublev gi Daniile Cernii gi s-au 


descoperit fragmente de fresce si orna- — 


mente stravechi, din veacul al XII-lea. 
Acestea au imbogatit descoperirile de 
fresce, compozitii si ornamente aflate 
in urma restaurarii capitale ce a avut | 


loc in anul 1882, cind au fost date la 
iveal4é compozitiile: «Aratarea Domnu- 
lui», «Schimbarea iia fata», «<Intrarea in 


BisericA a Maicii Domnului», 5. a, care 


se raporta de asemenea la epoca cea 


mai veche din viata catedralei-veacul al 


 XII-lea,. Dup& reparatiile facute recent, 


catedrala «Adormirea> a fost din nou 
deschis& pentru inchindtori. Acole se 
odihnesc moastele marelui si sfintului 


. cneaz Gheorghe Vsevolodovici, care si-a 
jertfit viata in lupta cu cetele tatadresti, 
si mormintele altor dreptcredin-— 


ciosi cneji si. sfinti in istoria 
Rusiei. 


In acest numar al Revistei Patriarhiei 
din Moscova, I-P.S. Mitropolit Nicolae de 
$i Colomna semneaza predica cu 

«Sdlasul», pe care a rostit-o in 


| «Schimbarea la Fat&é» din Mos- 
cova», apoi cuvintarea pe care a ros- 


tit-o in Kremlin, la 20 martie 1956, cu 
prilejul inminarii premiului «Pentru. in- 
tarirea p&cii intre popoare» pastorului 


Ragnar Forbeck. Tot aici I.P.S. Mitro- 


polit Nicolae, sub titlul «In Norvegia», 


povesteste: impresiile sale din calatoria 
pe care a facut-o in Norvegia, intre dd 


februarie si 8 martie 1956. | 

A. Osipov, pro da Academia Du- 
ningrad, sub titlu} 
«Cuvint despre dezrobire» talmaceste 
scrierile prea cuviosului Simeon, de la 
sfirsitul primului mileniu a] erei noa- 


_ stre, despre libertate si robie- Semnifica- 
 -tivA pentru aceasta apare prima sa cu. 
getare: «Prea Inteleptul si Bunul Dum- 


nezeu, pentru existenta in aceasta lume, 
a creat pe taté gi pe fiu nu ca s& fie 
rob gi simbriag. Nici primul: tata al 


-nostru nu a fost rob sau simbriags, si 


fi robi gsi simbriagi?>. 
Rubrica articolelor este cea mai cu... 


 prinzditoare in acest din Revista 
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articol semnat de preotul I. Pota. 
pov, cu titlul: «Intrarea Domnului in 
Terusalim» gi «Cugetari ale Sfintilor Pa- 


rinti despre rug&ciune»; articolul semnat 


de prot. V. Semin, cu titlul: <«<Chipul 
pastorului ortodox», care are ca moto 
cuvintele din Cartea intiia citre Timo- 
tei a Sfintului Apostol Pavel (I, 4, 12): 
«Fii pilddi credinciosilor si cu cuvintul, 
si cu purtarea, si cu d:agostea, si cu 


duhul, si cu curatenia>. Prea Sfintitul 


-Episcop al Smolenskului Mihail semnea- 


un articol in care se cerceteazA Te- 


Z traevanghelul din anul 891, scris de 
mina célugarului Vasilie, in limba grea- 


c&. Docentul Academiei duhovnicesti.din 


Moscova, A. Ivanov, continua studiul sau 
inceput in nr. 3 al Revistei Patriarhiei 
din Moscova, intitulat: «<O noua editie 


critica a textului grecesc al Noului Tes-— 
A. Alexeev semneazad artico- 


tament». 
dul cu titlul: «Nadejdi inviorate>, in care 
 arat&a c& reluarea leg&turilor fratesti in- 
tre confesiunile protestante si Biserica 


Rus& intareste mereu frontul 


crestin in apararea pacii. Datorité con- 
tactului nemijlocit cu Biserica Ortodoxa, 
reprezentantii protestantismului inclina 


tot mai mult a recunoaste ca Ortodoxiei 
fi apartine misiunea de a pastra vechile 


traditii crestine in domeniul invataturii 


de credinté, al organizarii bisericegti $i 
al sfintelor slujbe. Profesorul de la Aca. 


demia duhovniceasc’ din Leningrad, N. 


Uspenski, semneazi articolul: «O co- 
roana pe mormintul protoiereului Petru 
‘Turcianinov», cu prilejul implinirii a o 


sut& de ani de la moartea acestui renu- 


mit compozitor bisericesc rus. 

In rubrica: «Din viata altor confe- 
siuni>», N. Muraviev, docent la Acade- 
mia duhovniceasca. din Moscova, sem- 
meaza un studiu despre <«Biserica -siro- 
chaldeiand», iar Prea Sfintitul Mihail, 
Episcopul Smolenskului, scrie al doilea 


articol in acest numar in care cerce- | 


t lucrarea aparutaé la Hamburg in 
1955, cu titlul: 
Zeit», de H..I. Schultz... 

In ‘Bibliogratie, prot. A. Derjavin ne 
‘infatiseaza vol. III din «Cuvintari bise- 


ricesti si discursuri» de I.P.S. Mitropo- | 


lit Nicolae, aparut in Editura Patriar- 
hiei din. Moscova, in anul 1954. Oricine 
&iteste cu atentie predicile Mitropolitului 
Nicolae, spune autorul, va observa ca 

~acestea nu sint nigste predici obignuite pe 
teme evanghelice.. Fiecare din ele are 
“. un titlul scurt si expresiv, care indic& cu 

_preciziune tema. dezvoltataé. pilda, 
dpredica intitulaté scurt «<Hrana», ple- 


de. la binecuvintarea piinii 
ja Vecernie si amintind despre minunea 


plica mai departe: «In biser. 
tele slujbe, noi dobindim nenumarate bi- 


-taitorul si inalta fapta 


«In dieser Osterlichen | 


titoare 


din Evanghelie, despre hranirea a cinci 


mii de oameni cu cinci piini, predicato- 


rul spune: <Dup& cum corpul are tre- 
buinté de hrana folosita de noi, tot 


 astfel gi sufletul nostru cere gi are tre- 


buinta de hrana spiritual4», si arata mai 


departe in ce const&é aceasta hran& spi- 
Tituaia, pe care o cauta si o cere sufie- 


tul unui om credincios. Aceasta hrana 
este, in primul rind, rugaciunea de a- 


casi si mai ales cea de la biserica., 


Foloasele rugaciunii din. & se ex- 


, la sfin- 


necuvintari de la Domnul; aici intrim 
in strinsA comuniune cu sfintii; aici ni 
se propovaduieste cuvintul lui Dumnezeu, 
care raspunde in mod limpede si sim- 
plu la preblemele vietii gi ale mortii, gi 
care ne arata calea spre impdratia ce- 


rurilor; in sfirgit, tot aici, in bisericad, 


la taina pocdintei si a impdrtdsirii pri- | 
mim acea hrana spiritual4 datdtoare de 


viata, care ne face partasi la viata ves- 


nica si fericita». In acest mod, tema ex- 
primata in titlu, intr-o form4 restrins4, 
se dezvolta cu multa putere de convin- 
gere. In aceeasi armonie cu titlul sint 
construite toate. predicile strinse in to- 
mul al treilea. Ele se disting prin ca- 


_racterul lor moral-practic, Evitind po- 
lemica cu teoriile straine de invatatura 


cregtind, predicatorul tine seam& si 


Mivelul si de conditiile de viata ale ace- . 


lora care ascult& cu atentie predicile 


‘Sale, Socotind o sfinta datorie a-si apara 


credinciosii de necredinta, de ispite si. 
ademeniri, Mitropolitul Nicolate le arata 
ce izvor nesecat de adevar si bucurie 


este credinta in Dumnezeu si apartenenta 


la Biserica lui Hristos. Fondul predici- 
lor tiparite in volu trei este foarte 
cuprinzator si variat. Aflam aici tra- 
tata tema despre cr ta. despre Min- 
a rascumpéararii, 
savirsita pentru mintuiréa neamului o- 
menesc, despre Biserica intemeiat&é de 
Dumnezeu si despre mintuitoarele ha- 


' Yuri ce i s-au dat, despre p&cat si des- 


pre lupta cu pdacatul, despre pocdinta, 
despre Maica Domaului si opera ei ocro- 
intreaga lume crestinad. 
Aflam, de asemenea, ‘minunate ginduri 
despre: rugaciune, despre iubire si alte 


virtuti crestine. I-P.S. Mitropolit Nicolae 
foloseste din belgug texte din Sfinta 


Scriptura, invioreaza povestirea cu me- 
tafore si. comparatii, sustine cuvintarea 
cu exemple din Evanghelie, din vietile 


_gfintilor, citeazi operele Sfintilor Pa- 


rinti. De aceea, predici ca «<Imn iubirii» 


— 
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caldura, prin emotia si sinceritatea cu 
care au fost pronuntate gsi scrise. 

In ultimele sale pagini numarul 4 al 
Revistei Patriarhiei din Moscova cuprin- 
de conditiile de primire in Academiiie si 
scolile duhovnicesti, pe anul 1956/57. 

| 

Numarul 5 (mai 1956) al Revistei 
Patriarhiei din Moscova public&é la in- 


ceput pastorala de Sfintele Pasti a Sanc- 


titatii Sale Patriarhului Moscovei si al 
Intregii Rusii Alexei c&tre fiii credinciosi 
ai Bisericii Ortodoxe Ruse, precum si 
predica, cu titlul «Noapiea luminoa- 
sa>, rostita de LP.S. Mitropolit Nicolae 
in biserica <Schimbarea Ja Fata». 
Partea oficialA Revistei Patriarhiei 
din Moscova araté, de asemenea, ca la 
receptia oficiala in ‘cinstea oaspetilor 
straini, cum a fost aceea din 2 aprilie, 


organizata cu prilejul sosirii in U.R.S.S 
-@ primului ministru al. Suediei, printre 


invitati a participat si I.P.S. Mitropolit 


_ de Crurtita si Colomna, Nicolae. 


Rubrica «In apararea pacii» publica 


 necrologul Arhiepiscopului de Iarosiav si 
_ Rostov, Dimitrie. Tot aici ni se infati- 
catedrala «Buna Vestire» din Har- 


kov, zidité in anul 1655, in care se afla 
moastele Prea Fericitului Patriarh al 


- Constantinopolului Athanasie al 
care si-a petrecut ultimii ani ai vietii 


in Moldova si Valahia, si care in anul 
1653 a plecat, in legatura cu treburile 
Bisericii din antinopole, la Mos- 


cova. In drum, patriarhul Athanasie s-a 


oprit in Ucraiza, s-a intilnit cu hatma. 
nul Bogdan Hmeinitki, s-a imprietenit 


' cu acesta si a dus si a predat tarniui rus 
serisoarea acestuia cu rug&mintea de a - 
_ fineuviinta unirea Ucrainei cu Rusia. La 
-{intoarcere, s-a imbolnavit grav si si-a 


dat sufletul in min&stirea de linga ora- 


gul Luban, unde a si fost inmormintat; 


moastele sale au fost stramutate la Har- 
kov, in catedrala «Buna Vestire», cu 


_prilejul evacudrii din-timpul marelui raz- 


boi pentru apararea Patriei. 

Rubrica «In apararea pacii» publica 
hot&ririle Sesiunii Extraordinare ale 
Consiliului Mondial al Pacii de la Stock- 
holm, si anume: Apelul cadtre opinia pu- 
blicA mondial4, Telegrama c&tre Subco- 


* mitetul Comisiei ONU pentru dezarma- 


re, Declaratia general4 a Sesiunii, De- 


@laratia asupra problemelor economice, 


sociale si culturale, Declaratia asupra 
problemelor energiei atomice, Recoman- 


d&rile Miscarile nationale ale par- 
tizanilor p&cii, si Apelul c&tre credin- 


ciosii tuturor religiilor lumii Tot aici 
se publicA doud cuvintari ale I. P. S. 


_ Mitropolit Nicolae, ‘gi anume: Cuvinta- 


rea tinuté la Sesiunea Extraordinara a 
Consiliuiui Mondial al Pacii, la Stock- 
holm, in ziua de 9 aprilie 1956. si Cu- 
vintarea rostita la Adunarea. reprezen- 
tantilor opiniei publice sovietice, consa- 
crata rezultatelor Sesiunii. Extraordinare 
a Consiliului Mondial al Pacii, la Mos- 
cova, in ziua de 18 aprilie 1956. «La. 


uitima Sesiune Extraordinara a Consi- 


liului Mondial al Pacii, spune I,P.S. Mi- 
tropolit Nicolae, au participat un mare 


-numéar de reprezentanti ai diferitelor Bi- 


serici si confesiuni din multe tari: orto- 


docsi, catolici, protestanti, anglicani, iu- 


dei, musulmani, budigti, gandisti, etc. 


Noi toti, oamenii Bisericii, participanti 
la aceasta Sesiune, am gasit un grai co- 


mun pentru ca in Apelul catre credin- 
ciosii tuturor religiilor din lume, adoptat 
in unanimitate, se condamne goana 


{narmarilor si se osindeascé arma a- 


tomica; credinciosii tuturor religiilor pot 
si trebuie s& colaboreze la introducerea 
in raporturile internationale a acelui 


duh mintuitor al increderii si intelegerii 
- reciproce, care trebuie s& alcatuiasca te- 


melia unei prietenii trainice si unei sin- 


cere colaborari a tuturor popoarelor>. 


Articolele din acest numéar al revistei 


sint, de asemenea, cuprinzadtoare si ocu- 


pai paginile cele mai numeroase; astfel 


-avem: articolul intitulat <Invierea lui 


Hristos», semnat de I, Uspenski; «Cuge- 
tari ale Sfintilor P&arinti despre dragos- 


te», si articolul semnat de I. Hibarin 
despre Prea Cucernicul Nicodim de la 
_ Sfintul Munte; profesorui de la Acade- 
mia duhovnieeascéa din Moscova A. Iva- 


nov continua studiul «<O noua editie cri- 


- tica a textului grecesc al Noului Testa-— 
-ment». Numadrul 5 al Revistei Patriar- . 
hiei din Moscova public& sub titlul: «O 


intilnire semnificativi>, o amanuntita 
dare de seam& asupra consfatuiri'’or care 


au avut loc intre reprezentantii Consi- 


~ Matai National al Bisericilor tui Hristos 
din Statele Unite ale Americii, sositi la 
Moscova la invitatia Sanctitatii Sale Pa- 
triarhului Alexei, si reprezentantii Bise-— 


_ ricii Ortodoxe Ruse. Consiliul National a! 


Bisericilor iui Hristos din S.UA. este — 
cea mai mare si cea mai influenté orga- 


-nizatie bisericeascad din America, repre- 


zentind 25 dintre cele mai de seam& bi- 
serici protestante din S.U.A. si 5 Bise- 
rici ortodoxe-orientale. Scopul vizitei a 
fost de a stahili JegAturi intre crestinii 
din Statele Unite ale Americii si U- 
niunea Sovietici, de a lua cunostitnte 
despre viata si organizarea Bisericii Or- 


todoxe din U.R.S.S. si a discuta impre- 


vn& cu reprezentantii Bisericilor crestine 
din Uniunea Sovietica o serie de proble- 
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me ce intereseazi pe crestinii din ambe- 


le tari. Deiegatia americana a sosit la. 


Moscova in ziua de 11 martie gi a fost 
salutata la sosire de catre Mitro- 
polit Nicolae, care si-a exprimat nddej- 

dea ca aceast& viziti va sé-vi la stabi- 
' jirea unor raporturi mai bune nu numai 
fintre Bisericile crestine, ci gi intre po- 


poarele din Uniunea Sovietica si Statele 
Unite, In a doua cuvintare de salut, la 


primirea de la Patriarhie, ia 12 mar- 
tie, I.P.S. Mitropolit Nicolae a adaugat: 
«Noi nu putem s& nu recunoastem im- 
preuna ca sintem)fii ai aceluiasi.Tata 
Ceresc, ucenici ai luiasi Invatator, a- 
depti ai aceleiasi Evanghelii». In ras- 
punsul conducdtorul delegatiei, pre- 
sedintele' Consiliului National al Biseri- 


cilor lui Hristos din S.U.A., dr. Eugene 
Blake, a exprimat, de asemenea, 


‘Carson 
nadejdea ca tratativele vor ajuta la sta- 
bilirea unor strinse legaturi reciproce 
intre Bisericile din S.U.A. si U.R.S.S. si 
la intarirea prieteniei intre popoarele ce- 
lor doud t&ri. prima intilnire a 
delegatiei cu Sanctitatea Sa Alexei, Pa- 
triariul Moscovei si al Intregii Rusii, au 
urmat discutii ample cu reprezentantii 


Bisericii Ortodoxe Ruse in frunte cu Mi- 
tropolitul de Crutita si Colomna Nicolae, _ 


cu reprezentantii Bisericii Armene. in 
frunte cu Episcopul Vartan, cu reprezen- 
tantii Bisericii Evanghelico-Luterane in 


frunte cu Arhiepiscopul Gustav Turs din © 
Republica Letond, cu reprezentantii Bi- 
seric:i Evangheiico- Luterane din Repu-. 


blica Estona in frunte cu Arhiepiscopul 
Ian Kiivit, si cu reprezentantii Consiliu- 


Unional al baptistilor-crestini, in 


frunte cu pregedintele Consiliului Ia, I. 
Jidkov. In ziua de 20 martie cind a avul 
loc sedinta de incheiere, s-a adoptat un 


comunicat comun, in care se arata 
problemele ce au format obiectui discu-- 


tiilor, sub:iniindu-se c4 discutiile au avut 


loc in duhul unei intelegeri reciproce 


erestine si au avut un caracter priete- 
nesc. Ele au contribuit la precizarea u- 


nor puncte de vedere comune, precum si. 


a unor deosebiri. Ca rezultat al schimbu- 
lui de p&reri s-a exprimat. dorinta vie 
de a dezvoita contactele pe calea vizite- 
lor reciproce de catre delegatii biseri- 
cesti, precum si prin schimbui de lite- 
raturaé si istorica- 
religioasd, prin adincirea cunoasterii sis- 


temelor dogmatice si a teologiei morale 


a Bisericilor si printr-o strinsi conlu- 
erare in problema actuala a pdastrarii 
pacii in intreaga lume, cu convingerea 
ca toate acestea vor contribui la apro- 
pierea si prietenia celor dou& popoare. 
La 21 martie delegatia Consiliului Na- 


al Bisericilor lui Hristos din 
S.U.A. a p&arasit Moscova, In concluzie, 
Revista Patriarhiei din Moscova isi ex- 
prima cr c& aceasta prima intil- 
nire intre reprezentantii Bisericilor cres- 


tine din S.U.A,. si U-R.'SS. va sluji ia 


apropierea frateasca a Bisericilor din 
cele doud tari la intarirea prieteniei 
intre aoua mari popoare, spre folosul si 
binele intregii omeniri. | 
In cadrul rubricii de <«Bibliografie>, 


prot. A. Sergheenko, docent la Acade- 
- mia duhovniceasca din Leningrad, re 


zeaza lucrarea «Die heilige Eucharistie>, 
aparuta la Amsterdam in anul 1952, sub 


-semnatura Arhiepiscopului A. Rinkel. 


Lucrarea trateazi problema despre Sfin- 


ta Euharistie, care a provocat un viu 


schimb de pareri in comisia care a stu- 


diat chestiunea unirii Bisericilor veche- 


catolica si ortodoxa. In concluzie autorul 
arata c&4 intreg cuprinsul cartii Arhiepis- 


_copului Rinkel despre Sfinta Euharistie 
este aproape.de invatatura Bisericii Orto- 
_doxe Orientale si poate contribui la sta- 
 bilirea  intelegerii reciproce a vechior 


catolici cu or 
Numéarul ‘(junie 1956) al Revistei_ 


Patriarhiei din Moscova» public’, in 


«Partea Oficiala>y — aldturi de scriso- 
rile primite de Sanctitatea Sa Patriar- 
hul Alexei de la Intiistatatorii Bisericii 
Ortodoxe Autocefale cu prilejul Sfintelor 
Pasti, — stiri despre oaspetii straini ai 
Patriarhiei din Moscova. Astfel, aflam 
c& la sfintele slujbe ale Pastilor, ‘savirsi- 


te de Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei — 


in noaptea de 23 aprilie (6 mai) au par- 


_ticipat conducatorii si colaboratorii unor 


reprezentante diclomatice acreditate la 
Moscova, membrii delegatiei partidului 
socialist francez si un grup de ziaristi 
straini. De. asemenea, aflam ca la recep- 
tia oficialé organizaté in cinstea oaspe- 
tilor strdini, la 17 aprilie ac, printre 
alti, invitati_ au participat ca reprezen- 
tanti ai Bisericii Ortodoxe Ruse, IPS. 


‘Mitropolit Nicolae si directorul Patriar- 


hiei din mons protopresbiterul N. F. a 
Kolcitki. 


Rubrica ‘<Viata bisericeascA» ne insti- 


_inteaz& despre pierderea pe care a 
ferit-o corpul didactic al scolilor duhov- 


nicesti din Leningrad prin incetarea din 
viata a profesoarei de limba franceza si 
englez& Ecaterina Nicolaevna Boianov- 
scaia, in virsté de 69 de ani. Ea si-a in- 
chinat ultimii*zece ani ai vietii invata- 
mintului din gscolile duhovnicesti, iar co- 
lectivul de profesori ai Academiei si Se- 
minarului au pretuit inaltele ei calitati 
profesionale si morale. Academia duhov- 


niceascaé din Moscova a pierdut pe profe- 
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sorul de muzic&, Mihail Nicolaevici 
Vinogradov, stins din viata la 4 mai 
1956, in virst&é de 69 ani, El a ldsat 


adinci regrete in rindurile profesorilor si _ 
studentilor Academiei duhovnicesti din 


Moscova, unde a activat ca docent pina 
in ultimul timp. Tot aici afliam stirea 
incetarii din viat&é a Arhiepiscopului O- 
desei si Chersonului, Nikon; unul din cei 


mai de seama ierarhi ai Bisericii. Orto-— 
doxe Ruse, nascut la 1 iunie 1902 si in- 


cetat din viata la 16 aprilie 1956. Nume- 
rosi ierarhi in frunte cu Exarhul Patri- 
arhal al Ucrainei, I.P.S. Mitropolit al. 


* Chievului si Galitiei Ioan, inconjurat de 


multimea intristatilor pastoriti, au con. 
dus la locul odihnei de veci pe iubitul i 
neuitatul arhipastor Nikon. 


- Sub titlul <Scoala duhovniceasca>, pro. 


fesuirul N. Doctusov, inspector al Acade- 
miei din Moscova, ne infatiseaza solem- 
nitatea sustinerii dizertatiei de magistru 
— de catre docentul A. I, Iva- 


, de la Academia duhovniceasc&a din 


Subiectul dizertatiei a fost: 
«Editiiie critice ale textului Noului Tes- 
tament si textul adoptat de Biserica Or. 
Ea a fost dezvoltat4 in sedinta 
Consiliului Academiei duhovnicesti din 


_ Moscova, in sala festivé a Academiei, sub 


presedintia rectorului K, I, Rujitki si in 
prezenta tuturor studentilor Academiei. 
Dup& ce secretarul Consiliului, docentu) 
N. I, Muraviev, a citit <eurriculum. vitae» 


al candidatului, A. I. Ivanov a. expus 


in mod amd&nuntit cuprinsul dizertatiei. 
In calitate de referenti oficiali au vorbit 
profesorul N. P. Doctusov si docentul 
N. M. Lebedev, care au aratat limpede 
sit meritele deosebite ale lucrarii in. 


cercetarea comparativa a textului gre. 

cesc al Noului Testament, adoptat de 
Biserica Ortodoxaé gi textul editiilor cri. 
tice occidentale, Prin vot secret docentul — 


Ivanov a fost'decierat magistru In 


‘teologie. 


LP.S, Mitropolit ‘Nicolae ‘publica, in 


rubrica rezervat4 cuvintarilor religioase, — 
predica intitulata «Eleon». In -incheierea 


acestei predici, autorul spune: «Cuvintul 


lui Dumnezeu ne arat&a c& in imparatia 
_ ceruriior nu vor intra pacatosii necurati, 
desfrinati, nepocaiti. Vor intra acolo nu- . 


mai acei care vor avea o haind vrednica 


de imparatia vesnica, o haind facuté din 
 oredintaé, din rugaciuni, din post; din mi- 

Jostenie, din intelepciune, 
de sine, din blindete, din iertare. Oare 
ne gatim noi o astfel de haina din fapte 
_bune, pentru ca intram in imparatia 
‘Tatdlui Ceresc, vrednici de fericirea ves. 


din stapinire 


nica? moartea pentru din noi 


sta, poate pe umerii nostri, cum 


se spune. Dac&é nu miine, dac& nu peste 
un an, ea va veni totusi neapdrat. Sfinta 
Bisericd la sarb&toarea Inaltadrii lui Hri- 
stos ne inaltaé cu rugaciunile si cintadrile 
sale privirea spre cer, acolo unde s-a 
inditat Domnul Iisus Hristos de pe mun- 
tele Eleon». 

LPS. Mitropolit Nicolae mai public’ 
tot in acest num&r al revistei, sub titlul: 
«Pacea si prietenia intre popoare», ra- 


- portul pe care la tinut la Oslo in Nor- 
vegia, la 2 martie 1956, precum gi darea 
de seama despre Sesiunea Extraordinar& 


a Consiliuiui Mondial al P&cii de la 
Stockholm, ce qa avut loc intre 5-9 apri- 
lie 1956. P, Dneprov analizeaza, in stu- 
diul séu intitulat «Spre pomul inflorit ai 
vietii>, cuvintareea I.P.S..Mitropolit Ni- 
colae de la Stockholm, pe care o soco- 


teste <patrunzatoarea prin frumusetea 


interioaré gi prin profunda et umani- 
tate». 

Iakoblev, in articolul: <Glasul jup- 
tatoriior pentru adevar», analizeazd ape- 
lurile Sesiunii Extraordinaré a Con- 
liului Mondial al P&cii de la Stockholm, 


si in special apelul semnat de reprezen- | 


tantii delegatiilor bisericesti,.in frunte cu 
I.P.S. Mitropolit Nicolae. 

In rubrica consacrata articolelior, Mi- 
tropolitul Nestor, fost misionar in Cam- 
ciatka, povesteste cum a petrecut sdrba 


Sfintelor Pagti, in anul 1908, 
in lag&rul de-leprosi din Camciatka. In 
special in partea a doua a articolului, 


scris in versuri, afl4m puternice si im- 
presionante tablouri, Prot. I. Efimov 


semneaza articolul: «Inaltarea Domnu- 
lui», Un vast articol despre <Insusirea 
adevarurilor dogmatice prin constiinta 
omeneasca» scrie Pr. P.. Victorov. A. 


Ivanov, profesor la cademia duhovnicea- 
sci din Moscova, semneazi articolul: 

«Biserica Ortodox& si Orientul 
Ortodox», studiu care priveste ultimele 
cinci veacuri, Tot aici se publicd studiul 
semnat de M. Vinogradov, cu titlul: «Bi- 


-serica Ortodox& gi confesiunea anglicana 


dup& primul razboi mondial». 
In rubrica «Din viata Bisericilor Or- 


todoxe Autocéfale>, profesorul de la A- 


cademia duhovniceasca din Moscova I. 


Sabatin publicd studiul intitulat: «Din is- 
toria raporturilor dintre Bisericile orto- 
_doxe sirbi si rusi»..Autorul arata prin 
ce grele incerchri a trecut, a crescut si 


s-a intarit Biserica Ortodoxa4 Sirba. Prin 
mari fapte eroice si prin singe de muce- 


nici ea s-a inradacinat in viata si ini- 


mile credinciosflor din Iugoslavia ac- 


tualéd. Istoria Bisericii Sirbe in tot cursul 


ei este strins legata de lupta sirbilor 
/ 
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pentru pastrarea culturii ‘si independen- 
tei lor politice. Multe evenimente din 
trecutul indepartat, precum si din vre- 
murile mai noi, apropie istoria Biserici- 
lor sirb& si rusé, una de alta. Incepind 
cu momentul crestinarii sirbilor, din 
veacul al sub imp&ratul Eraclie 
(610-641), si aceia al activitatii Sfinti- 


lor Chiril si Metodiu, in veacul al IX- 


lea, autorul trece in revist&é evenimen- 
tele istorice si religioase in care desti- 
nele celor dou& popoare s-au intilnit si 
aminteste in incheiere cuvintele rostite 


de Patriarhul Gavriil, reprezentantul Bi- . 


sericii Sirbe la serbarile pentru come- 
morarea a cinci sute de anj de autoce- 
falie a Bisericii Ortodoxe 


 curi —a spus atunci Patriarhul Ga- 
_ vriil —, noi totdeauna am avut ajutor 
si ap&rare in tot trecutul nostru vifo- 
ros si greu de la puternica Rusie-Mamé, 


1948 «Urmind traditiile noastre de vea- 


ocrotitoare a Ortodoxiei si a slavismu- 
lui; noi si acum vedem in méaretia Ru- 
siei o garantie de nadejde pentru viito- 
rul fericit al Ortodoxiei si al popoare- 


jor slave, o garantie a pacii, a adevaru- 


lui si a libertatii oamenilor din intreaga 
lume», In. concluzie, autorul arata ca 


sosirea care se asteptase in UR.S.S. a 
Prea Fericitului Patriarh Vichentie al 
_Serbiei — intr-o vizita prieteneasca —, 
va constitui o mare s&rb&toare, si va 
-Iinsemna inceputul unei noi ere in dez- 


voltarea raporturilor bisericesti ruso- 
Sirbe, in numele fericirii ambelor po- — 
poare, si spre slava lui Dumnezeu. 

In ultima rubrica: «Din viata altor 
confesiuni», este evocata viata si acti- 
vitatea invatatului englez Birkbeck, care 
gi-a consacrat o bund parte din operele 
sale pentru cercetarea trecutului ‘Bise- 


ricii Ortodoxe Ruse. 


I. NEGRESCU 


<EGYHAZI KRONIKA», Keleti ortodox egyhazi folyéirat. (Cronica: Bise- 
riceasca. Revista Bisericii Orientale Ortodoxe din anul V 


nr. 2-6/1956. 


Nr, 2 pe anul 1956, 
cepe cu un articol consacrat sarbatoarei 
<«Intimpinarea Domnului», intitulat «Ca 


-vazura ochii mei mintuirea Ta», in care 
descrie, dupa Sfintul Evanghelist 


insemna&tatea praznuirii. 


Din viata Bisericii Ortodoxe Maghiare 


se relateazdi, printre altele' sarbatoarea 
«pomului de iarna» in cadrul comunita- 
tii Bisericii Ortodoxe, la care se remarcdi 
prezenta unui numar crescind de cre- 


Revista comunic’ mhultumirite 
Mitropolit Macarie al Poloniei, pentru 
exemplarul trimis din Liturghicon-ul in 
limba maghiara. 

Se mentioneaza articolul aparut in ga- 
zeta oficialA a Patriarhiei din Alexan- 
dria, «<Panthenos», despre organizarea gi 


_ funcfionarea Bisericii Ortodoxe Maghia. 


re. 
4 ani de aparitie, revista isi tm- 

bogateste continuu continutul, cu stiri si 
documentatie din urmatoarele publicatii 
straine: <«<Jurnal Moskovskoj Patriarchii» 
din Moscova, «Apostolos Andreas» din 
: Constantinopol, «Panthenos» din Ale- 


xandria, «Ckroven Vestnic>» din ‘Sofia, 
«Biserica Ortodox4 Romina»; «Ortodo- 
xia» si «Studii Teologice» din Bucuresti, 
«Cerkovny Vestnik» din Vargovia, «Go- 
Jos pravoslavija» din Praga, «Messager 
- de l’Exarchat du Patriarchat. Russe en 

Europe Occidentale», <Viestnic Ruscogo 


Zapodno- Patriarke 
hat» si «Bulletin de la paroisse ortho- 
doxe occidentale de l’Ascension» din Pa- 
La stirile din viata Bisericii Orto- 
doxe Ruse, face o dare de seama& asu- 
pra inmormintarii mitropolitului Grigo- 
rie al Leningradului. Se relateaz« si sar- 
batorirea sfintilor Moscovei: Petru, A- 
lexe, Iona, Filip si Ermoghen, care s-a 
celebrat intr-un cadru de mari festivi- 
tati dé c&tre Patriarhul Alexei, incon- 
jurat de un impresionant numar de ar- 
hierei si preoti. 

Aceasta rubricA mai mentioneaza vi- 


facut&é de primul ministru al Bir- 


maniei, U Nu, la Patriarhia din Moscova. 

Relatind moartea patriarhului Timo- 
theos, revista d& o serie de date din 
viata decedatului ierarh. O alta stire 
relateazi c& in noiembrie 1955, Patriar- 
“Ierusalim a hirotonit dintre 
arhimandriti sase arhierei, cu urmatoa- 
rele titluri: Mitropolit al Nazaretului, 


Arhiepiscop de Madaba, Arhiepiscop de 
‘Pella, Arhiepiscop 


de Kiriacopolis si 
incredintat al Patriarhiei la Amman, Ar- 
hiepiscop de Neapolis si incredintat al 
Patriarhiei la Betleem, si Arhiepiscop 
de Gaza. 

Din viata Bisericii Ortodoxe din Ce. 
hoslovacia. se relateazi schimbarile in- 
tervenite in presa Bisericij Ortodoxe ce- 
hoslovace. Astfel, incepind cu | ianuarie 
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nu ‘mai apare, la Praga, revista 
«Golos Pravoslavija>, iar in locul ei va 


apare trimestrial revista in limba rusa 
«Pravoslavija>, Tot de la aceast&é data 


apare lunar in limba slovaca revista 


«Odkaz su Cyrila»>, iar in limba ceha, 
va apare de noua ori pe an revista <Hias 
Pravoslavi>. 

Dupa stiri, revista pubiicd. un intere. 
sant articol, intitulat «De la jertfa ar- 
derii, la aprinderea lumindrilor». Arti- 
colul incepe prin a arata, ca de cind 


existA pe pamint omul, a manifestat ne- 


cesitatea sufleteasca de a aduce jertfe 


lui Dumnezeu. De la prima jertfa, rela- 


tata de Biblie, a lui Cain si Abel, ome- 
nirea in toate timpurile gi in toate par- 
tile pamintului a adus jertfa lui Dumne- 


zeu. Practica jertfei s-a manifestat la 


toate popoarele, chiar si acelea care nu 
au avut nici o legatura cu poporul evreu. 


Astfel, triburile de indieni din America, — 


care au trait cu totul izolati de celelalte 
continente, inc&é cinsteau pe Dumnezeu 
prin jertfa. 

» Explicatia acestei jertfe religioase este 


ea s-a nadscut deodat&é cu omenirea, 
cu care s-a si dezvoltat impreund. Moti- — 


vul interior al jertfei-a fost c& omul. a 
voit s4 arate dragostea sa fata de Dum- 


-mezeu prin renuntarea la ceva de valoa- 


re, pe care-l jertfea pentru a-gi mani- 
festa. recunostinta si dragostea. Cu vre- 
mea, cind s-a inchinat la mai multi zei, 


_ practica jertfei a degenerat si a avut ca 


scop sa mituiascié pe zeul ce gi-a creat, 
pentru a-l afuta sau a nu-] pedepsi, A- 
ceste practici au continuat pind ce Iisus 


Hristos, Jertfa Sa pe Cruce, a facut 


inutila, sters jertfa luata in sens. 
material. voiesc iar nu jertfai», gi 
«mai bine cunoasterea lui Dumnezeu, 


_decit jertfa arderii>, De la Jertfa Min- 


tuitorului s-a aratat ci Dumnezeu nu do 


reste jertfa materiala, ci suflete curate 
si ginduri sincere, care constau in ruga- 


ciuni: «cereti si vl se va da voud», De 


rugaciuni nu Dumnezeu nevoie,. ci 


noi insine, fiindc& prin ele ne desfacem 
de mizeriile marunte ale vietii. pamin- 


testi si ne indreptam sufletele carate ca-— 


tre Dumnezeu. .. 
Biserica Ortodoxa a pastrat. multe obi- 


ceiuri stravechi si printre acestea gi 


acelea al aprinderii tamiii si a lumind- 
Aprinderea luminarilor nu se referad 
numai la jertfa de pe rug, ci pdstreaza 
o amintire mai gsi mai creg- 
tineasca. 

In . timpul ei primilor cres- 
tini, ei se adunau in catacombe unde se 
rugau si ascultau cuvintul lui Dumne- 


zeu. Luminadrile serveau la iluminarea 
catacombelor intunecoase gi in acest 
scop fiecare crestin aducea cu sine lu- 
minare sau faclie. A devenit atit de na- 
tural ca fiecare:crestin s& vind la ruga- 
ciune cu faclie, incit aprindeau luminari 
si pentru cei care se aflau in inchisori, 
sau isi dadusera viata pentru credinta. 
Prin aceasta fapta crestinii isi exprimau 


-gindul c& cei care nu sint de fatd-«lip- 


sesc doar cu trupul, dar cu  3ufletui 
sint impreun&a cu comunitatea biseri- 
ceascé in care se roaga. Acest simbol 


p&astrat in Bisericé si el leaga pre- 


zentul cu trecutul, pe cei de aproape cu 
cei care se afl4 in depdrtari, pentru ca 


sintem una intru nostru 


Nr. 3/1956 incepe cu un articol despre 
sarbatoarea Ortodoxiei; din prima ow. 
minica a Postului Mare. | 

La stirile interne se reproduce scrisoa. 
rea de multumiri pentru Liturghicon a 
Arhiepiscopului Makarios al Ciprului, 
trimisé pdarintelui administrator Berki 
Feriz, cu care a fost coleg:. de Facultate 
la Atena, | 

Stirile din Bigericii ‘Ortodoxe 
Ruse evidentiaza legaturile intre Bise- 


Yica Ortodox4 si Biserica Anglicand. 
de saptamini facuta in An- 


glia de o delegatie a Bisericii Ortodoxe 
Ruse, in frunte cu Mitropolitul Pitirim 
al Minscului si al Bielorusiei, s-a bucurat 
de o primire exceptionala din partea Bi- 
sericilor Anglicane si Presbiteriene, De. 
legatia a fost intimpinata in diferite 1lo. 


-ealitdti cu cint&iri ortodoxe. Ea a facut 


o vizita la doua asociatii religioase: «Sfin- 
tul Vasile cel Mare», <«Sfintul Serghie 
din Radonej si Sf. Albanius, al caror 
tel este apropierea intre.Biserica Orto- 


asociatii intretine o capella in care se 


afl4 altare ortodoxe si anglicane, iar alta 


face servicil divine ortodoxe in limba 
eng ieza. 

Interesante sint scrisorile | ‘Patriarhu. 
lui Alexei, adresate impa ratului Hailie 
Selasie, precum si lui Vasilios, Arhiepis. 


copul Primat al Etiopiei. De asemenea 


si cele adresate de Mitropolitul Nico- 
lae Academiei Teologice Reformate din 


-Budapesta, cu ocazia jub:leului de 100€ 


O alt& stire relateaz& impresiile dele- 
gatiei de preotii ortodocsi din America. 
care a vizitat U.R.S.S. 

De la Patriarhia din Constantinopol 
se transmite stirea redeschiderii bisericii 
ortodoxe din Brindisi, unde a fost nr- 
mit un paroh. Aceeagi gstire relateaza 
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existenta unei biserici ortodoxe in Bari, 
precum gi proiectele refacerii celei, din 
Badetta, astfei ca in curind vor func- 
tiona 3 ‘parohii ortodoxe in Italia de Sud. 
Din ferusalim s-au anuntat. sipatur ile 
arheologice care se fac la Ierihon, de 


qdoud delegatii arheologice canadiene, cu’ 


_concursul . de Asheclogte Bri- 
tanice, . 

La. stirile din Rominia, se mentioneast 
serviciul de‘ cinematografie si filmedocu- 
a mentare, introdus de Sf, Patriarhie, pre- 


hisericile ‘mai mari din Capitala. De ase- 


_menea se relateazi refacerea minastiri- 


lor gi bisericilor distruse de cutremufe, 


precum si pregatirea temeinicé a. elevi- 
lor din. seminariile monahale, . 


Din‘ Grecia, se mentioneaz& o. edi: 


tie a Nouiui. Testament, si. succesul ob- 
tinut.de expozitia. <Iconorafie sirba din 
evul mediu»,. care a fost organizeta in 
«Palazzo. Venezzia» ‘din -Roma»..- 

_ Se face recenzia unei c&rti de. 
ciuni, editaté in U.R.S.S. Pe linga textui 
modificat, cartea. de rugiciuni mai pre- 
zinta inovatia. ci este. serisi cu litere 
_Tusesti moderne, desi. respect’ limba sla- 
bisericeascé. . 

Nr. 3 din revista se incheie cu ‘un ar- 
ticol rezumat al lucrarii d-lui prof, Teo- 
dor M. Popescu, ap&rut in nor. 7 al re. 
vistei «Biserica Ortodoxa Romina», inti- 
tulat <In ajutorul pastorului de sufletes, 


Nr. 4/1956. pe Juna aprilie, 
un articol intitilat: <«Osana, Fiului tui 


David», in Care. ‘ge explica . prezicerea 


rastignirii Mintuitorului, asa cum = se 


afla de St. Evaiighelist. Matei 


198,27). 
| stirile.. interne, retinem actiunea 
Berki Feriz pentru ajutorarea - populatiei 
sinistrate in urma inundatiilor.. Revista 
mai reproduce parti din scrisoarea adre- 
sata de Patriarhul Moscovéi Consiliul 
Mondial Bisericesc, precum si. alegere- 
Inalt Prea Sfintitului Elefterie, fostul 


Mitropolit al Cehoslovaciei ca Mitropo lit 


al Leningradului si Novgorodului. 

Se mentioneazi decesul Mitropolitului 
de Iliopolis, Ghenadie, in urma lor 
primite in turburirile antigreces 


Turcia, din anu! trecut. De. re-. 


fragerea din functie a Prea Fericitului 
Christophoros, Patriarhul Alex si 
al Intregij Africi. Conducerea Patriar- 
hiei a fost Mitropolitului 
Partenios. 

Se comunic& decesal Arhiepiscopului 
Spiridon al Atenei si Intregii Grecii, 
precum gi exilarea Arhiepiscopului Ma- 


Ortodeaia 


nistrator Berki Feriz. 


carios al Ciprului. Numérul se incneie 


cu obignuita rupricé <Amvon», 


In nr. 5 al revistei se reproduce pasto. 
de Stintele Pagii a Prea Fericitului 
‘Alexei. 

La stirile interne, dupa scurte ielatari 
ale Serviciilor divine Oticiate de parinicie 


administrator si a vizitei canonice facute — 


la Miskolez, mentioneaza vizita facuta 
ia administratura ortodox4 din Buda- 
pesta de cdtre preotul unitarian din Mel 
bourne, Victor James. O alt4 stire, mai 


- detaliata, se ocupd de. vizita facut de 


delegatia. Consiliului Bisericilor. Cres- 


' tine din America in U-R.SS, gi de rezul- 
tatele acélei 


vizite. .. 
Se mentioneaza ‘comunicarea Patriar- 


‘hului din Constantinopol de a construi 
| 0. noua bisericA ortodox4 in Nazaret, pe 


iocul in. care Sf. Arhanghel Gavriil s-a 
aratat Maicii:Domnului.- | 
Din Bulgaria se, relateaza 
stituit brigazi de munca peri 


s-Au con- 
consiru- 


irea. mindstirii-<Sfinta Treime», din Sli- 


ven, care cu o zi mai inainte a fost dis. 


trus& de. incendiu, 
Se face. o scurtd recenzie ‘revistei 

¢«Glasnic>, 

Sirbe. Dintre articolele aparute, se men-. 


_oficiosul _Bisericii Ortodoxe 


«Ortodoxia in. cintecele popu- 


<Dostoiewski, apologe- 


lare. sirbesti> gi 


tul Bisericii lui Hristos>. 
Revista publica in. extenso ‘comunica- . 


tul Consiliului Mondial al Pacii. Uni ar- 


aproape intreaga populatie a. capitalei 


U.R.SS., intr-un elan de credinfa creg- 
«tina. Articolul este semnat de Pr. Sergiu 


Galetzky. 
Printre_ celelalte articole scurte pe 


gare le. continua’ acest numar, mentio- 


nam: <Iaté omul» gi declaratie cu 


_adevarat frateasci», in care se reproduc 
parti dintr-o frumoas& recenzie publicata 
de revista «Viata Evanghetica», asupra 


Liturghiconului editat de parintele admi-. 


Rubrica «<Amvon» contin tul | 
predici intitulata: ziua Invieril. 
Nr. 6/1956, in obisnuitul prim-artico) 


_dezvolt& evenimentul sarb&toririi Rusalii- 
Jor, cu titlul: «Duhul Adevarului>. Rubri- 


ca de stiri aduce vestea punerii sub ti- 
par a unei carti de rugaciuni orto- 
doxa, in limba maghiara. 

Se relateaz& inscrierea in hagiologhio. 
nul Bisericii Ortodoxe Ruse a noilor 
sfinti greci si romini: Nicodim cel Sfin- 


pit din Athos, Sf Martir& Filofteia, Sfin. 
10 


ud textul unei 


) 


fico] intere intitulat <Pastile la Mos- 
unde, se descrie frumusetea nop-- 
Invierii la care participa 
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tul Nicodim de la Tismana si Sfintul 


Joan Valahul, De asemenea se anuntaé 
punerea sub tipar a <Sfintei 


in limba rus&, care va apare in mai, - 


| multe sute de mii de exemplare. 
O alt& stire anunt& deschiderea™ in 


R.P. Bulgaré a 10 noi sanatorii gi locuri. 


de odihn& pentru preoti, din care patru 
' vor functiona sub conducerea Sfintului 


Sinod, iar sase vor fi administrate de 


-mitropoliile respective. 
__Din Grecia se anunta sfintirea ca epis- 


cop a arhimandritului Natanail Lavrio- 


tis, de la Muntele Athos, 


relatare mai am&nuntité se consa- 


sairb&toririi la Moscova a jubileului 

_ de pastorire ca patriarh un sfert de veac, 
a Fericitului Alexandru al I-lea al An- 
tiohiei gi Intregului Orient. : 


Ca fnehiere se publicé prima a 


unui artigo! intitulat: <Erori si intelegeri 


gresite, serie de pr. Berki Feriz. Arti._ 


colul este consacrat clarificirii pozitiei 


_reale a Bisericii gi credintei ortodoxe. 


tr-o scurté integducere autorul arat& c& 


trecut s-all sfippindit o serie de erori, 


intelegeri gresite,’ sau stiri riu intentio- 


nate privitoare la Biserica si credinta 
ortodoxA crestini in Ungaria. Nu este 
dox&-:degi tine in 


cazul si se analizeze motivele atestora. 
Acum ins&, cind Biserica Ortodoxi Ma- 


a drepturi egale iri Stat, 


cu celelaite Biserici, si se bucur&i de ega- 
litate de tratament, este timpul sA4 se 
dea o serie de explicatii privind Biserica 
Ortodox&, cu atit mai mult cu cit o 
serie dintre acele erori si intelegeri gre- 
gite mai perzista’si sint rispindite. Pen- 
tru o mai clar& intelegere, trateaz& pro- 
blema in patru grupe, dupa natura lor 
si a numelor: I. Problemele dogmatice;- 
II. Problemele istorice; II. Drept ca- 
nonic, si IV. Probleme liturgice. 

In acest num&r se trateazi capitolil 


problemei dogmatice, care la rindul séu 


are urm&toarele subdiviziuni: 
a) Cine este capul Bisericii? 


Chestiunea pr- Sfintului Pe. 


: tru: 


 telesul tufuror, istoricul grese 


_ sine, atunci cind sustine 


mentioneaza, purgatoriul fiind 


c) Imaculata Conceptiei, si De ce ne 


yrugam sufletelor ‘mor-. 


tilor, 
Pentru éapulut Bisericii” au- 
torul, dup& ce c& romano- catolicii 


raspund- ‘faré Se gindeasc& c& -papa 
este capul Bisericii, combate - aceast& 


asertiune neintemeiat&, aritind cA nici- 


odat& papa n-a fost capul Bisericii si 
ca, dup& cum spune insusi Sfintul Apos- 
tol Pavel, capul Bisericii este insusi 


de un om pe padmint. 
In privinta primatului Sfintului Petru, 


autorul explicé de ce textele pe 


catolicii se intemeiaz& in pretentia ¢c& 
Sfintul’ Apostol Petru ar fi fost ldsat 


‘de lisus ca prim apostol, sint gresit in- 
tenpretate si cA in realitate toti Aposto- 


lii au fost egali. Deci nu a existat un 
primat al Sf. 


lepadat detrei ori de Tisus: 


In privinta Imaculatei Conceptii ‘auto- 
rul explic& documentat, simplu a pe in- . 
~care 

licA in a- 

greseala in 
nasterea fara 
conceptie a Sfintei Marii, Biserica Orto- 
n mare cult pe Nasca- 
toarea de Dumnezeu, totusi nu-i poate 


se afl& Biserica romano- 


atribui decit o nastere naturali, neexis- 


tind nici un text care si afirme alt- 


_ ceva. 


Uitima problema pe care o explicd in 
acest capitol, este a ruga&ciunii pentru 


morti gi a <Purgatoriului>, pe care Bi- 


serica Ortodoxi nu-l accept&é, intrucit 
nici Sfinta Scriptura gsi nici Traditia 
in- 
tolicilor. Rugiaciunile pentru 
fiindc& Sfintul Aposto!l Pa- 


pny 


"ae V& indemn deci, inainte de 


toate s& faceti cereri, rugiciuni, mi 


ciri, multumite, pentru toti oamenii>.. 
general, aceasta expunere a 


_ protopop Berki Feriz este succinta, cla» 


ri, convingatoare si ‘ugor de pen- 
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PE DRUMUL UNITATI 
OPT ANI DE, LA REINTREGIREA BISERICEASCA — 


fata aceluiagi altar, sub bolita larga si ocrotitoare a Bisericii stramogesti. Priviti 
in perspectiva istoriei, opt ani sint putini. E destul si ne gindim c& dezbinarea 
a durat 250 de ani ca si ne dim seama c& opt ani de unitate nu sint multi, Cu 
toate acestea, pufini cum sint, ei sint ani rodnici, ani decisivi ai unui proces istoric, 
care e in curs de degvoltare si de definitivare. O comparatie intre felul cum s-a 
facut dezbinarea gi felul cum se desfigoard unificarea , este concludenta in aceasta 
privinta. 

rominii erau aga de identificati cu credinta ortodoxd; incit ea a primit numeéle de 
«legea valahici> si a suferit soarta iobagilor romini, fiind prigonita gsi declarata 
«religie toleraté». Toate incercadrile regilor de la Buda, mai tirziu ale principilor 
Ardealului, de a despirti pe rominii ardeleni de Ortodoxie n-au avut nici un 
rezultat. Abia imp&ratii de la Viena, profitind de situatia grea a preotimii si flutu- 


 xind steagul fagiduitelor privilegii, au reusit in 1698 si induplece 38 de protopopi, 


din 54-citi erau, s& semneze un. act de unire cu: Biserica Romei, in care insd ei 
precizau c& se unesc. cu: conditia ca <toaté legea si stea pe loc». Unirea era numai_. 
de forma: Biserica igi pastra néschimbat& credinta, slujbele si dis-. 
ciplina — toaté legea — , pe care o avea din strabuni. Papei i se recunoaste numai 
dreptul de a confirma — impreund& cu impdratul-— pe’ mitropolitul romin ales de 
soborul clericilor.:Cu toate acestea, «uniti» s-au declarat numai cei 38 protopopi. 


gi citiva preoti, care voiau s&-beneficieze de privilegiile: promise. Ca induplece 


_ preofimea gi credinciosii si accepte unirea, impd&ratii vienezi 9i guvernul ardelean 
au trebuit si aplice forta, si prigoneasc& pe cei ce cereau libertate pentru Biserica 
_ Ortodoxé, «neunité>. Ca s& salveze «unirea>, care dup& 63 de ani (1698-1761) era 
amenintaté. cy completé nimicire, impiriteasa Maria Terezia a trimis pe cel mai 
emergic general din impidratia austriaci — generalul Buccow —, supranumit 
sacuilor>, care a <«pacificat> Ardealul cu tunurile si cu soldatii, d’rimind si 
arzind toate mindstirile ortodoxe, condamnind la inchisoare si la moarte pe roata, 
repartizind bisericile eclejiile preotilor <unifi>, chiar si acolo unde nu aveau 
credinciosi, une imparatii. de la Viena au priveghiat ca <unitii nu 
poaté trece la Ortodoxa si au folosit toate mijloacele de Stat, pentru ca 
_ortodocsii s& fie trecuti la Biserica <uniti». Creatie a puterii habsburgice, Biserica 


 «unité» s-a mentinut datoritA sprijinului permanent din partea st&pinirii auistro. 


ungare, Dac& aceasté stdpinire s-ar fi prabusit in 1848, la 150 ani de la «unire>, 
n-ar mai fi ramas nimic din toaté aceast& unire, bazat& pe fagdduinti si sila. 
€Unirea> era numai o firma&, dincolo de care continuau fie vii vechile. 
credinte si traditii ortodoxe. Petru Maior ne asiguré — la 100 de ani dup& <unire» 
cuflitii» ca gi <neunitii» tin intreag& gsi neschimbaté legea strim 

gi-au schimbat numai numele si au ramas statornici in credinta cea veche 
_ &@ tuturor rominilor, Asa c& intre <uniti> si <neuniti> nu era nici o deosebire: éi 


_@veau aceeasi lege stramogeascé. De aici buna intelegere si colaborarea dintre | : 


preotii si credinciogii celor <dou& strane», care se purtau ca si cind ar a | 
unei singure Biserici romine. Chiar'’ si dupa 250 de ‘ani, marea majoritate a credin. - 
ciosilor ardeleni nu nici o deosebire intre + «neuniti»>, decit 
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_vechile credinte gsi rinduieli gi s&-i desparta de fratii lor ortodocsi. 


celor cuvinte, introduse in c&rtile de slujbi de curentul latinist 1870): 


«spirit» si <indur&-te». Deosebirea aceasta — pe care o stiau toti — era mult prea 
formala, ca sa fie socotita cu adevarat deosebire. 


Astfel .ci «<unirea>» — opera a impéaratilor austriaci — a fost o firma 


straina, sub care a trait vreme de 250 ani intrerupere credinta ortodox4 


a stramosilor. S-a ar&tat si in felul acesta c& rominii ardeleni — fie uniti, fie 


neuniti — tin cu putere la «legea romineascd», la <legea strimoseasci». Toate in- 


cercdriie de a catoliciza pe rominii uniti, s-au izbit de rezistenta poporului, de 
atasamentul credinciosilor fat& de legea ortodox4 gi n-au avut nici un. rezultat. 
Un sfert de mileniu de <unire> n-a fost in stare si desprindé pe credinciosi de 
«Cato'ica» 
a devenit doar o p&tur&i conduc&toare subtire, care era mai legaté de Roma $si 
Viena, decit de popor. Intre vacegtia unii episcopi, canonici, profesori de 


teologie gsi citiva preoff. Marea majoritate a clerului si credinciogii au raémas 


ortodocsi. 


Nu s-a realizat reintregirea bisericeascé, Ea este initoarcerea fiilor ‘despar. 


titi prin sili, la casa p&rinteasc&, la Biserica mama, aldturi de fratii lor cu care 


aveau comun totul, Dacd- in. Biserica romano-catolicé, unitit erau_ niste - straini 
tolerati, in Biserica Ortodox4 Romina revenitii sint fii, primiti cu aceeagi dragoste 
ca toti ceilalti fii: ei se simt intre. parinti si frati, nu intre straini, Dac& 


imparatii austrieci au voit ca prin unire si aduc& desunire intre. romini, ca Tominii 
ardeleni s&i se uneasc& cu stapinitorii straini, slujind intereséle Vienei, interese 


Straine poporului romin, si sa se dGesparta de rominii ortodocsi din Tara Romtnheasca 


si Moldova, prin revenire rominii uniti s-au rupt din legaturile cu strainii, nemai- 
voind s& slujeascé interese strdine de cele ale poporului romin gi ‘s-au unit iardsi 


cu rominii ortodocsi din tara intreag&, refaicind unitatea bisericeasci de dinainte 


de 1698. Ceea ce au facut habsburgii, spre folosul tor gi spre paguba poporuli 
romin, aceea a desficut poporul romin ‘spre binele tuturor: gi spre paguba celor 
ce voiau ‘si tragi mereu foloase din dezbinarea noastr&. dintre uniti si 


-heuniti n-a fost spre folosul rominilor, ci at habsburgilor. Reéefacerea unitatii bise- 
tg este insi spre folosul credintei strimogesti si a poporului romin. 


De lucrul acesta $i-au dat seama intotdeauna si tsi dau “seama si astazi 


| preotii $i credinciosti,, fie ei dintr-o strand sau din alta. Caci ¢ firesc s& nu fii unit 


cu cei ce urmirese interese striine poporului romin si désunft fratii tai, si 
firesc s& fii unit. cu fratii tai, ‘eu poporul romin, gi desumit cu cei ce vor si traga 


_foloase din dezbinarea hoastré. Unirea este o putere, ea adun4 intr-un 
pe toti credinciosii romini si indrumeazd toate fortele pe linia intereselor 


superioare ale’ poporului romin, De aceea, dac&i dezbinarea ‘a fost opera  fortei 
imperiului habsburgic, reintregirea este opera ‘poporului. Prima’ s-a 


facut impitriva vointei credicidgilor, a doua s-a realizat prin vointa credincio- 


silor. Caci;dac& spre a desparti dintr-un fluviu un -guvoi de ape e nevoie s& apara 
un obstacol in mijlocul fluviului, dimportiva; pentru ca acest guvoi si-si impreune 


iaragi “apele cu fluviul, din care a fost despartit, .e suficient ca: obstacolul sa 

dispar&. Tot asa, dac& spre a desparti pe uniti de Biserica ortodox& a fost nevoie 
de puterea impdratilor de la Viena, pentru’ a se realiza reintregirea a fost sufi- 
-cienta disparitia fortelor straine de 


poporul romin, care au provocat si mentinut 


dezbinarea. Odat& obstacolul inlaturat, apele sufletului credincios s-au revarsat 


in mod firesc in a'bia marelui fluviu al Bisericii stramogesti, impreunindu-se cu 


-valurile tuturor rominilor ortodocsi din tara noastri. Astfel, sa refacut unitatea 
ortodoxd a credinciosilor romini si s-a intarit unitates poporulti romin. De acum 


toti sint una in credinta 
girea poporului romin. | 
 .Nu-i de mirare deci, ca in coumplidare a bisericesti 
opt ani au mai mult& insemndtate decit 80 ani in lucra dezb'n&rii de la 1698. 
Dezbinarea s-a izbit greut4ti foarte mari si a 
reintregirea bisericeasc& a fost un*act firesc gi se adinc 


una~in vrerea de a munci propé- 


e se desdvirgeste an de 


dorit-o Mintuitorul, asa cum au fost gi stramosgii; ei se bucura ca, cu forte unite 
contribuie la progresul poporului spre o viata mai mai buna. 
fapt, infratirea din sinul Pisericii 


as numai la suprafata, 


an. Ceea ce n-au putut realiza ‘sute de ani in sensul d 
fiecare an in sensul unificdrii, Fiecare an ce trece este un te pe drumul 


unitatii bisericesti si rominesti, Credinciosii se bucura ca sint una, asa cum 2 


e e numai continuarea libera si mai 
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strane. Pe vremea lui Petru Maior (1803) la toate slujbele bisericesti unitii si neu- 
nitii se adunau la olalta, cintau si slujeau impreund <fard a se sfii unii de altii». 


eredinciosii chemau la slujbe <preoti si neuniti si uniti... fara deosebire». Mirenii si 


‘preotii uniti se spovedeau la preoti neuniti si invers. Chiar si Sf. Liturghie o slujeau 
citeodata impreund. Infratirea aceasta s-a continuat fara intrerupere tot timpul. ‘In 
parohii‘e mixte s-a pastrat obiceiul ca la slujbe si fie chemati ambii preoti, cel unit 
si cel neunit. Cind lipsea preotul unit din parohie, el era suplinit de preotul neunit, 
iar cind lipsea preotul neunit, el era suplinit de preotul unit. Credinciosii socoteau 
aceasta ca un lucru firesc si se bucurau cind preotii celor doud Biserici rominesti 
se infe‘egeau ca fratii. Aceasta s-a intimplat, cu toate piedicile ce le puneau catoli. 
cizantii, care vo‘au sd desparta si izoleze pe uniti de neuniti. vreme de 25¢ 
ani s-a mentinut conlucrarea frateasci degi erau doud Biserici rominesti, cu 
atit mai mult conlucrarea s-a largit si s-a adincit in acesti_ 8 ani de unitate in 
cadrele aceleiasi Biserici. Preotii, care inainte slujeau impreund, expunindu-se la mu- 
strari gi pedeps din partea conducerii, acum sint. slujitori ai aceleasi Biserici, sa- 
virsesc Sf. Liturghie la acelasi sfint altar, se imp&rtasesc din acelasi sint potir si 
slujiesc impreun& in deplina libertate, fara nici o opreliste. Ei se simt cu adevarat 
frati in Hristos, frati in es stramoseasca. Infratirea din vremea desbindrii se 
desavirsesc acum in vremea-unificarii. Iar credinciosii nu fac deosebire intre preoti, 
ci participa la toate slujbele, indiferent ci se fac intr-o Biserici sau alta, de un 
Deosebirea este o istoricd care nu se va mai intoarce, Unitatea 
este un fapt pozitiv, care se intarest an de an, caruia ii apartine prezentul si viito. — 
rul. In istoria poporului romin desbinarea a fost un incident adus din afarad de. forte 
‘stréine, o parantezé, care odata inchis4 nu se va mai deschide niciodata, iar unitatea 
@ fost si este o permanenta, care — desi vremelnic tulburata in trecut — n-a fost 
nimicita niciodata. Unitatea este o forté constructiva, care impinge inainte istoria 


_ Bisericii romine sia poporului romin. Dac& desbinarea e siabiciune, unitatea e 


putere. Unitatea e conditia tuturor biruintelor si realizirilor. De aceea ea atrage 
toate .suflletele, credincioase de legea stramoseascé, si de poporul rom n, Ea 


gi int&rirea Bisericii. ° 
Unitatea aceasta este reaid in sinul Bisericii din Ardeal. Preotii si credin- 
ciogii reveniti sint frati cu preotii si credinciosii vechi ortodocsi. Micile deosebiri se 


fi cheama pe toti s& lucreze umar la umar, inima la inima pentru binele: poporului 


_ gterg treptat. Viata parohiilor este aceeasi pretutindeni, asa fel incit prectii, fara 


deosebire, pot sluji in orice parohie dupd rinduiala stra&veche. In aceasta unitate se 


impletesc trecutul cu prezentul, cei de ieri cu cei de azi. Astfel sint aldturi: de no: 


nu numai luptatorii si marii barbati ai Bisericii Ortodoxe din Ardeal, care au luptat 
pentru apirarea legii stramosesti si pentru refacerea unitatii bisericesti, ci si lupta- 


‘torii si marii barbati ai Biserici greco-catolice, care au luptat pentru pastrarea 
-neschimbata a legii strdmosesti si pentru ca fratii s& fie iarasi una. Intre acesti 


luptatori din trecut amintim pe: Episcopul martir Inochentie Micu Klein, Mucenicii 
Visarion, Sofronie si Oprea, Samuil Micu Clain, Gheorghe Sincai, Petru Maior, 
Gheorghe Lazar, Simion B&arnutiu, August Treboniu Laurian, Gheorghe Bartiu. 
Ion Maiorescu, Andrei Saguna, Canonicul Ioan Micu Moldovanu, Nicolae Densusianu, ~ 
s. a. Toate fortele creatoare din trecutul celor doud Biserici rominesti ne apartin, 
le cinstim, mostenirea lor o fructificim, pentru c4 ele au lucrat impreund pentru 
acelasi tel: pastrarea legii stramogesti si propasirea poporului romin. Sprijiniti pe 


acest trecut de lupta gi realiziri rominesti; muncim si luptam impreunad pentru ca 


scopul inaintasilor si se desdvirseascdi si legea stramoseascé s& ajungaé la inflorire. | 
-Unitatea este real& gi in sinul intregii Biserici Ortodoxe Romine, Preofii si 
credinciosii reveniti sint acum membre ale acestei Biserici, ei sint alaturi de tot 


- preotii si credinciosii romini din tara noastré. Ei se simt partasi la comunitatea dra- 


dragostei fratesti. Caci asa cum inainte de 1698 credinciosii ardeleni erau sprijiniti 
de fratii lor de peste munti, asa si acum ei simt dragostea si sprijinul tuturor 
credinciosilor romini, cu care sint una in Biserica stramoseascé. «Unirea> de la 
1698 a rupt pe rominii ardeleni in doud Biserici; reintregirea de la 1948 i-a reunit 
intr-o Biserici. «Unirea» de la 1698 a avut ca scop despartirea rominilor 
ardeleni de_ceilalti romini reintregirea de la 1948 a reincadrat pe credinciosii reve- 
niti in unitatea romineasc& gi cregtineasc& de la inceput- Acum tofi privim spre 
Bucuresti, unde e conducerea Bisericii Ortodoxe Romine, toti sintem solidari in 
marile probleme bisericesti si contribuim la desvoltarea vietii religioase din sinul 
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acestei Biserici, Preoti de. peste munti pastoresc in parohii revenite, preoti revent 


-slujese in parohii din Muntenia gi Moldova, Vladici de peste munti sint pdstori in 


eparhii ardelene, vilddici din Ardeal — unii reveniti — sint padstori in eparhii mol- 
dovene. Ce dovad&é mai graitoare poate fi despre unitatea bisericeascé, decit aceastaé 
infratirea care nu se limiteazd la nanen’, ci se intinde pe intreg cuprinsul Bisericii 
noastre ?! 

Aceasta unitate este rézultatul firesc al apropierii sufletesti dintre preotii gi 
credinciosii de pretutindeni. Ea ins&i este si roada>iubirii pdrintesti si intelepciunii 
ierarhilor, care stau la cirma Bisericii, In frunte Prea Fericitul Patriarh Justi . 
nian si cu I. P. S. Mitropoliti si P. S. Episcopi din Ardeal si Banat,.conducerea Bi- — 
sericii noastre a inteles ci pentru consolidarea epocalului act al reintregirii bise- 


gicesti e nevoie de o dragoste atotcuprinzitoare, care si topeascd orice rezervd 


si orice nedumerire, s& incdlzeasc& sufletele gi s& le contopeascé. Dragostea aceasta 
este chiag al unitatii, risipitoare a govaielilor, insufletitoare a infratirii. Ea este pu- 


terea care zideste din ce in ce mai temeinic umitatea bisericeasci. 


La acestea se adaugd conferintele preotesti, activitatea in commun, publicatiile 


_ teologice gi alte mijloace de ‘intdrire a unitatii si de manifestare a ei. 


In felul acesta cei 8 ani de reintregire bisericeasc& sint ani de progres pe 
drumul unitatii. Ei au pus temeliile procesului de desavirsire a unitafii noastre 


sufletesti. 
acestei unit&ti crestinesti si rominesti nu vad ins& cu ochi buni con-_ 
solidarea reintregirii bisericesti. Pusi in solda unor interese stréine, ei vor sai reinvie 


dezbinarea intre credinciosi, ca din cearta intre preoti, intre credinciosi, intre fiii po- 


porului romin s& adune, ca gi alt&datd, foloase imbelsugate. «Cind doi se cearta, al 
treilea cistiga», spune poporul. Tot asa, cind rominii se cearté nu cistig& ei, ci 
altii care n-au nici o legatura cu interesele poporului romin, A pleca urechea la 
zvonurile si goaptele acestor dugmani ai unitatii bisericesti, este a lucra impotriva 


 imtereselor poporului si impotriva vointei stramogilor nostri si a progresului credintei 


stramosesti. Este a te pune in slujba celor ce vor s& ne inrobeascaé gi sé stapineascd 
peste noi. Preotii gi credinciosii reveniti isi dau seama de acest lucru, De actea ei 
ing toate uneltirile semAnatorilor de vrajb& si dezbinare gi intéreac din ce in ce 


resp 
ymai mult unitatea cu fratii lor in sinul Bisericii Ortodoxe Romine. 


Desi au trecut numai 8 ani de la reintregirea bisericeasca, unitatea noastra 


s-a inchegat in asa fel, incit nici o uneltire — de ori unde ar veni — nu mai este 


in stare s& o nimiceascé, Ea a devenit o realitate vie si o permanenta a istoriei con- 
temporane a Bisericii si poporului romin. Ea este realitatea; care cheziguieste un 


viitor bun. 


La 8 ani de unitate sufleteasc& si religioasa, constatind progresele realizate 
in acest sens, preotii si credinciogii Bisericii noastre — sub indrumarea ierarhilor 
lor — pasesc cu incredere inainte spre viitorul de tot mai deplind unitate biseri- 


ceased gi de viaté tot mai luminoas4 pentru poporul romin. Cu noi este Dumnezeu, 
cu noi este vrerea si preotilor, vrerea 


Ierom. Prof. Dr. NICOLAE MLADIN 
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7 de la Moscova 


Dintre toate confesiunile occidentale, cea cate a cultivat gi continud s4 cultive 
cu mai multa4 intensitate apropierea de Ortodoxie este Anglicanismul. Faptul se 
explica nu numai prin cautarile protestante de a-si gasi un echilibru in afara Ro- 
‘nano-Catolicigmului din care s-au desprins. O explicatie mai adinc&d stA in aceea cd 

anglicanii sint detinatorii unor adevaruri de credintaéa gsi unor traditii mult mai 
apropiate de cele ale Bisericii Universale. Anglicanismul e un fiu ratdcitor care-si 
-dibuie intoarcerile acasi, dar pe alte drumuri decit cele pe care a plecat. Cultivarea 
legaturilor de prietenie cu lumea ortodoxa depadseste caracterul conventional al re- 
-latiilor interconfesionale. Ea se desfasoara pe temeiul unui interes din ce in ce mai | 
mare pentru valorile Ortodoxiei gi pentru realizarea a ceea ce anglicanii numesc 
“<«intercomuniune>. | 

Primii pasi ai apropierii de Ortodoxie i-au facut anglicanii pe la inceputul 

secolului al XVIII-lea, cind George Albot a intrat in leg&turi directe cu Ciril 
_ Lukaris, patriarh mai intii, al Alexandriei si apoi al Constantinopolului. De atunci, 
Telatiile s-au mentinut prin schimburi de corespondent4 cu capii Bisericilor din 
Orient, pind in 1840 cind apropierile au cap&tat perspective mai cuprinzdtoare. In 
acest an, Gibraltarul a devenit sediul unei dioceze anglicane al carei teritoriu se 
fntindea pe toata coasta nordicé a Mediteranei si Marii Negre. Incepind cu aceasta . 
data, Arhiepiscopul de Gibraltar e socotit, neoficial si fara titlu, un fel de apocri- 
siarh al de pe linga Patriarhia Ecumenica din Con- 
stantinopol. 

Nu e locul aici sh facem un storie al relatiilor Un ase- 
menea studiu l-a facut, nu de mult, Ciement Lialine gi l-a publicat, insolit de un 
ie apendice documentar, in primul numé&r din acest an al revistei Istina din 
Paris. E destul s& amintim ca aceste relafii au fost permanent intretinute prin 
schimburi de scrisori, vizite reciproce, prin infiintarea de societa{i - -‘misionare si 

 gulturale, prin organizarea de conferinte si congrese, si prin schimburi de stu- 
: _ denti, in »special intre Facultatile de Teologie din Oxford si insula Halki; in aceasta 
din urma& n-au lipsit aproape niciodata studenti anglicani. 
-. Cel mai bun mijioc de cunoastere si apropiere s-a dovedit a fi schimbul : 
de vizite, pornit din initiative fie particulare, fie oficiale, sau semioficiale. Ospita- “ 
: _ litatea generoas& dintr-o parte si din alta, intemeiaté pe duhul dragostei crestine. 

a dat nastere mai intii Ja o comuniune psihologicé aproape necumoscutaé in rela- 
_tiile dintre alte confesiuni. Participarea liturgicaé, fari intercomuniune sacramen- 
tal4, s-a inscris in cronica acestor relatii drept o culme a izbinzilor cdutate. Lia- 
citeazi. dou& cazuri cu adevarat remarcabile: in 1920 Nicolae Vélimirovici, . 
conducatorul duhovnicesc al studentilor sirbi din Anglia, a fost primul ne-anglican 
care a predicat in marea catedrala a Sfintului Pavel, din Londra. In acelasi an 
-episcopul .anglicn Harrisbury din Statele Unite a asistat oficial la slujba reli- 
.gioasi din Catedra'a Sfintului Gheorghe a Patriarhiei Ecumenice gi, cu omoforul 
umeri, a imp&rtit apoi credinciosilor anafora. ortodoxa 

Legaturile oficiale s-au consumat prin schimburi de delegatii, concepute si 
realizate in jurul discut&rii unor teme propuse, precum si prin Conferintele decenale 
de la Lambeth. In 1920, 1930 si 1948, delegatii ortodoxe au participat in mod oficial 
la lucrarile acestor Conferinte, reprezentind de ortodox in stabilirea 
_intercomuniunii Solicitate de anglicani. 


4 ‘ 
| 
| 
| 
| 


gi ortodocsi care, nu, tc 
tului +de ‘confesiune, In vi 


x 
iy 


E. cazul st ceea ce am mai sus doar ‘in scopul 
principal urmérit de anglicani in toate congresele si intilnirile oficiale cu orto- 
docsii a fost si este ajungerea la_o intercomuniune sacramentala. Intercomuniunea 
e inteleas&i de anglicani in sensul ca fiecare parte s& recunoascd catolicitatea si 
independenta celeilaite, pistrindu-si pe ale sale proprii; fiecare parte s&i accepte 


-participarea membrilor celeilalte parti la Sfintele Taine; intercomuniunea. nu re- 


clam& acceptarea opiniilor doctrinare, a eviaviei sacramentale sau a practicilor li- 
turgice specifice partii celeilalte, dar ea implic& necesitatea ca fiecare din parti si 
cread& c& cealalta detine toate punctele esentiale de credinta. Bineinteles ca 
aceasta definifie a dat nagtere unor discutii teologice care nu s-au terminat nici 
astézi. Dezbateri largi s-au desfisurat asupra a ceea ce se intelege prin «catoli 
citate>, si asupra «punctelor esentiale de credintéa>, Nu, s-a ajuns la acceptarea, 
de catre ortodocsi, a intercomuniunii Sacramentale, “Arglicanii o cer totugi cu 
staruints, pormind de la realitatea c& pe unele teritorii convietuiesc credinciosi 
deauna se pot bucura de prezenta imediat&4 a pre 


tutea intercomuniunii, anglicanii ar putea bene. 
ficia de ‘primirea Sfintelor Taine din partea unui preot ortodox apropiat, si invers, — 


Problema .de: priattipiu. porneste.deci de la o trebuint&’. de ordin practic. Bisericile 
 ertodoxe: s-al-aratat inteiegdtoare:fata-de. aceste. trebuinte sufletesti ale credincio- 
gilon,,anglicani; dar pastrind. anumite “limite impuse de, raporiurile dogmatice. si 
_,eanonice. Biserica,,Greacd,: ai mai adesea in situatia de a convietui cu 
anglicanii, s-a aratat.seosebit. de concesivé, ‘Pind la urma, a fost admisa,.in prin- 
cipiu, ceea ce, teologia greaci..a: numit: <intercomuniune economica», in ensul 
-elasic;al cuvintului - grecesc «<iconomia», adica. purtare de grija. Profesorul ‘Alivi- 
gatos a definit «iconomia» drept «suspendarea aplicdrii stricte a unei reguli cano- 
miee; in.:cazuri neapdraté trebuinta. si. intraun spirit:de prudentaé administr 
de. pogoramint si indulgenta, suspendare ,practicaté, de. condycatorii Bisericilor 


fara a depasi limitele dogmatice, in vederea reglementarii situdtiilor anormale. gi 
pentru: mintuirea. credinciosilor _interesati>,. Pe temeiul - acestui principiu care, 


desi formulat mai tirziu, a fost admis inc& din prima a veacului. trecut, 
-acfost emis’, in 1869, sub Patriarhul Grigorie VI al Constantinopojului, o hota. 
wire sinodal& care ingdduia clerului ortodox: s& oficieze slujba inmormintarii pentru 
cangiicanl, in conditii excepfionale. Dar pogordmintele s-au oprit aici. 

Problema intercomuniunii totale a ridicat o alta, devenit& centralA in istoria 
om conferintelor | anglicano-ortodoxe: aceea a validitatii hirotoniilor anglicane, La ea 
addugat cele ‘privitoare la punctele de credinté si la traditiile liturgice. 

Dupa studii imdelungate si atente, validitatea hirotoniilor anglicane a fost recu- 


noscutaé de Sfintul Sinod al Patriarhiei din Constantinopol, in 1922, iar scrisoarea 


de recunoastere a fost trimisi, in acelasi an, tuturor Sinoadelor~ locale ortodoxe, 
--¢u invitatia de a se pronunta asupra acestei probleme. E vrednica de insemnat 
pozitia Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe ‘Romine, care, la 1-decembrie 1924, si-a 


-exprimat punctul de vedere in sensul c&, istoriceste, nu e nici o piedic& in calea | 
’ recunoasterii sacerdotiului anglican, dar din punctul de vedere teologic ramine la 
_latitudinea angiicanilor s& se pronunte ei consideré hirotonia ca Taind sau 
nu. <Teza romind», Big =e cum a fost numité, a servit ca baz& de discutie asupra 


acestei chestiuni, in Conferinta de la Lambeth din 1930. Nu s-a ajuns insa ‘la 


concluzie ‘definitivas, acceptaté de ambele parti, asa incit discutiile au rimas 
_ deschise. Biserica Romina a continuat s& participe cu interes si cu succes la elu- 
_ciderea problemei. In 1935, si anume intre 1-8 iunie, a avut loc la Bucuresti o Con- 


ferintA mixt&, la lucrariie c&reia a luat parte delegatie anglicand in frunte. 


cu Episcopul Nugent Hicks de Lincoln, Arhiepiscopul Gregg de Dublin, Episcopul — 
Batty de Fulham i Episcopul Buxtor de Gibraltar. Cu acest prilej, delegatia an- 


glicané si-a insusit intreaga doctrina ortodox4 privitoare la Taina hirotoniei, asa 


incit Sfintul Sinod, la propunerea comisiei romine, a hotarit recunoasterea vali- 


ditatii hirotoniflor anglicane, in 1936, hotdrire care, in acelagi an, a fost acceptata. 
integral de cAitre Convocatiile de Canterbury si York, instanta suprem4 anglicand 


materie de doctrin’, Valabilitatea hot&ririi Sinodului romin a Tramas ins&i in 
-functie de consensul general al Bisericilor Ortodoxe. © alt& contributie importanta 


a Bisericii Romine la int&rirea apropierii anglicano-ortodoxe a constituit-o vizita 


care Patriarhul Miron a facut-o conduc&torilor bisericesti din intre 28 
tulie. 1936. 


In istoria relatifior dintre “Axiglicanism gi “Ortodoxie” ‘Biserica “Rust jucat 
unul din rolurile cele mai de seamé. Veghind ee 
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ortodox, ‘Biserica Rusa a contribuit si la consolidarea lega&turilor interconfesionale, 
deschizind bratele intelegerii si dragostei inaintea celor ce s-au apropiat de ea 
cu ~bunad-credinta si dor de unitate in acelasi Hristos. In afar& de intilnirile. ofi- 
ciale, intre. pravoslavia rusi gi ierarhia anglicand. s-au dezvoltat si intretinut. cele 
‘mai bune raporturi de prietenie, prin corespondent&é gi schimburi de delegatii, 
Astfel, in 1888, Arhiepiscopul. E. Benson a trimis o scrisoare prieteneascd Mitro- 
polituiui Platon al Kievului, cu ‘prilejul comemor&rii celui de al noudlea 
de la. crestinarea rusilor: scrisoanea a fost citita _multimilor de credinciosi, | | 
cursul. solemnitatilor, si, prin puternica: impresie. pe care a Produs-o,' a 
— mare perspectivi de apropiere intre cele doud Biserici, © | 
| In 1896, Creighton; atunci ‘episcop de. Peterborough, devenit al 
asistat la incoronarea tarului Nicolae. IT, ca reprezentant al reginei 
Victoria. Cu un an mai tirziu-Rusia a fost vizitat&i de dr. Maclagan; Arhiepiscop 
de York. Tot:in 1897, Antonie Vadkovsky, pe atunci Arhiepiscop al Finlandei, de- 
“venit.mai tirziu Mitropolit al Petersburgului, a-facut o vizita.oficial& in ‘Anglia. | 
aa acestui. secol,: relatiile anglicano-ruse au. fost cultivate strins, 
dar ‘interventia’celor dou& razboaie» mondiale a izbutit le stinjeneasc4, formal, 
toateicé o comuniune intima mentinut in permanenta. In timpul celui de al 
‘doilea‘ razboi mondial, Arhiepiscopul de York, Dr. C. Garbett, a mers la Moscova, 
fn 1943, pentru: a ‘prezenta Patriarhului Serghie, nou ales. omagiul Bisericii Angli- 
‘cane! Vizita.a fost in: 1945, ‘de’ Inalt ‘Prea Nicolae 
anul ‘trecut, dnvitatia Sanctitatii ‘Sale. Patriarhului Alexei, un grup de 
3 “dlerici anglicani a: mes la Moscova, pentru a discuta problemele ridicate de Mis- 
carea Mondiala pentru Pace. Vizita a fost de o delegatie religioash. rusa, 
aledtuita: din. ortodocsi, lutherani. baltici baptigti,. in urma ‘facute de 
Consiliul Britanic al Bisericilor. 
.toat& durata acestor schimburi prietenesti, Bispyiea a ‘manifestat 
© vie simpatie pentru comunitatea anglicand si ierarhia ei. Acest duh crestinesc se 
.facea. simtit: inci. din 1903 cind Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse martu- 
risea urmA&toarele Patriarhului Toachim Ill al Constantinopolului, fin scrisoorea de 


_  Yaspuns la problema relatiilor cu eterodocsii: «Anglicanii au o atitudine cu totul 


deosebita. de Ortodoxie. Cu rare ®xceptii, ei nu urmdresc pervertirea cresti- 
nilor. ortodocsi si folosesc orice prilej pentru a-si ardita respectul deosebit fata de 
Sfinta Apostolici a R&sdritului;. ei socotesc ci aceasta este, mai mult 
decit Biserica Romei, cea care pastreazi cu. adevirat traditiile Sfintilor P&rinti si 
cautd, in unire si in acord cu ea, indreptatirea. propriei lor pozitii, Dragostea si 
bundvointa lor nu pot deeit s& destepte dragostea nodstri si si intretina frumoase 
| nddejdi c& in viitor va fi cu putintaé o unire cu ei». O pretioasi confirmare a acestei 
_constatari poate fi gasita in scrisoarea Pe care Sanctitatea Sa Dr: Fisher. Arhie- 
_ piscopul de Canterbury, o trimitea Sanctitdtii Sale Patriarhului Alexei, la 24 noiem- 
brié 1947: «Fata de nici o alt& Biserici nu dorim mai sincer s& crestem in intele- 
mutuala si fratietate, ca fati de Biserica Rasaritului>. 
| - Cea mai recent&é expresie a relatiilor prietenesti dintre Bisericile anglicana 
gi rus&i o constituie vizita pe care o delegatie anglicand a fdcut-o la Moscova, in 
_ curgul lunii iulie 1956, ca la invitatia friteasc’ adresaté de Prea Fericitul 
Patriarh Alexei. Delegatia a fost condusé de Emineta sa Dr. Michael Ramsey, | 
Arhiepiscop de York, si a avut drept scop reluarea, intr-un orizont mai bine de- — 
finit, a vechilor legituri de comuniune spiritualA. Spre deosebire de caracterul 
vizitei facute la Moscova, cu patru luni mai imainte, de delegatia Consiliului Na- — 
tional al Bisericilor din Statele Unite ale Americii, despre care am facut cuvenita 
in trecut al revistei noastre, obiectivul intiinirij ruso- anglicane 
“M-a fost limitat doar la un spor de informare si cunoastere reciprocd, ci a imbra- 
figat o seama& de probleme teologice asupra c&rora au fost angajate rapoarte si 
_discufii. In felul acesta, intilnirea s-a consumat pe un plan academic in care an- 
_ glicanii s-au araitat tot atit de interesati in rezolvarea probleme'or lor fundamentale, 
Ca gsi in trécut. Temele propuse de partea anglicand si discutate in aceasté Conferinta 
au fost urmatoarele: istoria relatiilor dintre Biserica Ortodoxi Rus& si Biserica 
Anglicand; despre natura Bisericii; pozitia mirenilor in Biserici; Simboaléle de 
credinté; adaosyl Filioque gsi formularea lui; despre dogma si opinie; Sfintele 
Taine; despre practicile ortodoxe si interpretirile anglicane, Cele mai multe din | 
areste subiecte au fost discutate pe baza unor minutioase lucr’ri documentare in- 
- treprinse cu mult inainte. Inc& din martie trecut, Paul B. Anderson, unul din mem- 
brii delegafiei americane, marturisea c& din Moscova si — isi 


| 
\ 


_ tutie, cit. si um Regulament de organizare si functionare a. acestor eparhii. 


pregateau rapoartele in. vederea Conferintei anglicano-ruse, Sedintele Conferintei 
au fost prezidate, pe rind, de Eminenta sa Arhiepiscopul de York si de Inalt Prea 
‘Sfintitul Mihail, Episcop de Smolensk, cu exceptia primei gedinte care s-a desfa- 
surat sub presedintia Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae Krutitki, | 
-Rezultatul Conferintei a fost cit se poate de multumitor. Un prim cistig 
este, indoiald, reluarea unui contact direct intre cei mai de seama reprezen. 
tanti ai celor doud Biserici, In al doilea rind s-a facut un nou pas inainte in lamu- 
‘Tirea problemeior dogmatice si eclesiologice in care teologia anglicand este atit de 
mult angajaté. Indaté dupa intoarcerea de la Moscova, Eminenta sa Dr. Michael 
‘Ramsey a facut o seama de declaratii privitoare la scopul, conditiile si rezultatele 
-Conferintei, declaratii reproduse, in parte, de Ecumenical Press Service in numa- 
rul 33 din 17 august 19 . «Scopul cAlAtorie: noastre, a spus Arhiepiscopul de 
York, a fost acela de a examina proportiile acordului doctrinar dintre Biserica 
Ortodoxa Rus& si cea Anglicand, si acela de a spori cunoasterea reciproci». Re- 
zumind Conferinta, inaltul prelat a tinut s& precizeze: «consider ci a fost un 


succes>. <Indelungata separatie a celor doud Biserici a provocat incetinirea schim- 


bului de idei, dar toti, laolalté, am facut tot ceea ce trebuia, pentru reusgité, Amin- 


doua p&rtile au simtit c& este cu adevirat important s& se progreseze in cerceta- 


rea unitatii noastre si a acordului dintre imvdtaturi. Asi spune cd, drept rezultat 


al acestei Conferinte, Bisericile noastre si-au strins si mai mult leg&turile». 


O deciaratie oficial4, publicat&é de Consiliul Bisericii Angliei pentru Relatii 
Externe, relateazA cA <in timpuil discutiilor s-a costatat ci exist4, in largd 
un acord intre cele doud parti, asupra unui numér de chestiuni importante. S-au ivit _ 
‘gi citeva divergente, datorite obiceiurilor gi stilului diferit al celor doud Biserici. In — 
cursul Conferinfei, participantii n-au dispus de prea muit timp pentru discutarea 
-adincité a acestor puncte de diferenta; mai sint inci multe de facut inainte ca ase-— 
‘Mmenea discutii si ajungd a fi complete». 

: De altfel, Eminenta sa Dr. -Ramsey a mirturisit ‘cd vizita a fost mult mai 
-extingl decit proportiile Conferintei propriu zise. «Delegatia a asistat la multe 
__slajbe religioase, inclusiv hirotonia unui episcop; Dr. Ramsey a vorbit multimilor 
in aproape doudsprezece biserici in care a fost minunat primit gi salutat>. 
| Declaratia oficial4, amintité mai sus, conchide: «membrii Conferintei sint 
convinsi ca intilnirea lor ‘a fost de 0 foarte mare importan}& in procesul de inje-— 
legere mereu sporita asupra punctului de vedere al fiecareia dintre parti». O — 
_asemenea conciuzie ni se pare cit se poate de fireasc’-. Biserica Rusa, 
-mogstenitoare a stravechilor traditii apostolice gi patristice, pe care le pastreazA 
cu sfintenie, ¢i-a confirmat, si de data aceasta, generozitatea crestind fat& de orice 
-@propiere care sd nu-i altereze continutul dogmatic si care promoveze unitatea 
in dragoste a tuturor crestinilor. Inscriem acest eveniment in cronica de acum, cu 
asistam la redeschiderea orizontului irenic al istoriei anglicano-or- 


Reorganiza rea Biseri i doxe 
din Dodecanez 


| La inceputul acenbal an, Sanctitatea Sa Athenagoras, Patriarhul Ecumenic din 
Constantinopol, a adresat. o scrisoare celor patru mitropoliti ai Dodecanezului, scri- 
-Soare care a fost data publicitatii. In ea sint cuprinse o seam& de sugestii asupra 
-unor mAsuri.socotite ca oportune pentru reorganizarea vietii biseri¢esti din aceasta 
_regiune. Problema, mai complex4 decit s-ar crede, preocup& de mai mult& vreme 
_conducerea Bisericii din Constantinopol, gi. Sanctitatea Sa Patriarhyl ¢-a socotit in- 
s-O priveasc&é nu numa) in ansamblu ci si in amdAnunt. Date fiind condifiile 


_locale care reclam4 si maAsuri exceptionale in viata bisericeasca a ezului1t), 


_Sanctitatea Sa a propus sa se alcaituiascé o Charté care s& cup 


‘aceasta privinta sint date ca de excelenté orinduire | 


L Biserica Ortodoxi a Dodecanezulul e alc&tuit& din eparhii: 
. tropolia .de Rodos; condus& de I. P..S. Spiridon; Mitropolia de Kos, in frunte ecu 


I. P.. 8S. Emaauil; ‘Mitropolia de Karpathos. 
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‘pisericeascé a Dodecanezului este reorganizarea grabnicd si radical4 a vietii mina-. 
_ stiregti, Pentru orientarea gsi stimularea acestei actiuni, Sanctitatea Sa Patriarhul 
Athenagoras dé ca model opera intreprins4 si realizata de Prea Fericitul Patriarh 
Justinian in minastirile din Rominia..Faptul a fost remarcat gi de revista Irénikon 
‘in num4rul 2 ai acestui an, care a publicat o notd. Inregistrim cu vie sati, e 
acest succes al Bisericii noastre. Desigur, Sanctitatea Sa Patriarhul Ecumenic 
cunoaste noul ritm al vietii noastre monahale din publicatiile teologice rominesti pe 
care, stim, le urmdreste cu deosebit interes, dar mai cu seam& din rapoarteie cu 
_atit de bogat&i documentare pe care Inalt Prea Sfintitii Athenagoras, Arhiepiscop al 
‘Thiatirelor gi Iacob, Mitropolit de Malta i le-au prezentat indata dupa vizita fa- 
cut’, acum un an, in tara noastré, Acesti doi ierarhi de seam4 ai Bisericii-Mame 


- @u avut prilejul s& vada cu ochii proprii si si aprecieze cu propria-le pricepere | | 


viata noastra cadlugdreasca, temeinicité pe principiul rugdciunii impletite cu munca. 
Aga incit ne place s& credem c& pretuirea Intiistatatorului Bisericii Ecumenice in- 
scrie in cronica veaculul nostru bisericesc pagina adevarata si zAmislitoare de noi 
puteri. ‘ 
| Scrisoarea Sanctitatii Sale Athenagoras, adresata mitropolitilor din Dodeca- 
nez, staruie asupra reorganizarii insulei-Patmos, a mindstirii si scolii de acolo. 
Insula aceasta, legata pind dincolo de veac de numele ingerescului_ Ioan Evan- 
-ghelistul, e bintuita acum de plaga emigrarilor si trece printr-o s4racire a duhului 
crestin, Ierarhii Dodecanezului sint indatorati purceadd la o actiune de reinviere 
- @ vietii ortodoxe, stimulind constiintele de acum. prin instituirea unui adevadrat cult 
_ al locului presirat cu pagii Maicii Domnului. Patmosul ar putea fi proclamat <insuld 
_ gfint&» si pus in comuniune duhovniceasc& cu locurile sacre din Ierusalim, Sinai si. 
Muniele Athos. Mindstirea se cere improspdtata cu deosebire prin regenerarea 
viefii ei liturgice, cultivindu-se vechile traditii, in acord cu cerintelie vremii de 
‘acum 2), In mindstire s-ar putea creia un adévadrat centru intelectual si duhovnicesc | 
unde si functioneze scoli de pictur4 si muzicé bizantind gi in care si fie organizate 
conferinte teologice de larga respiratie. Toate acestea pot gi trebuie 34 fle inscrise 
‘in programul de activitate al 1erarhilor din Dodecanez. — 
si rugim pe Dumnezeu ca intr-o viitoare cronich si dim vegti 
despre realizari obfinute pe temenu acestei enciclice patriarhale. 


Elenismul in America 


Se pare ca spiritul grecesc traieste un mare momezt de efervescenta. Dupa 
-citeva secole de dormitare si spasme sporadice, el se trezeste la o viata cu totu! 
“noua, in care constiinta de sine e detindtoarea pozitiei principale. Odradslitor al celei 
echiiibrate culturi, gi inegalabil receptacol al fenomenului crestin, sufletu! | 
- grecesc nu se putea multumi la nesfirsit cu acceptarea gloriilor postume. A purta 
in vistieria spiritual4 pe Omer si Hrisostom si a ignora totusi perspectiva imfrup- 
tarii din prepria sa stralucire, nu putea fi o atitudine definitiva a.snge'ui elen. 

Afirmarea -acestei efervescente se face simtita, nu numai in domeniul etnic. 
adevarat ca asistam la o puternica redesteptare a constiintei nationale grecesti. 
 Dirzenia cu care sint revendicate si apdrate drepturile poporului grec din Cipru_ 
gi de aiurea reprezinté o puternicA marturie a faptului c& opresiunea nationala, 
chiar cind e facuté in numele procesului civilizatoriu, nu poate dura dincolo de 
cisma ¢i pistol, si nici chiar sub ele. Intre o jertfa si alta, succedate in timp, se 
instaleaz& o solidaritate care infirm& trdinicia legilor oprimante gsi eficacitatea in- 
_stitutiei politienesti. Patriotismul grecesc, platit deocamdata& cu exiluri si spinzura- 
tori. isi difuzeazi premizele triumfului in constiinta tuturor semintiilor doritoare 
de libertate.. 
Dar. pentru .constiinta propriei valori,. aceasta nu. inseamnA totul, Spiritul 
elen se orienteazi spre o echilibrare in domeniul etic, mai ales pe seama genratiei 
noi, pindite de echivocul moral. Influenta occidentald, din ce in ce mai puternic& in 
tarile mediteraniene, dizolvanta si aprabatee a simtului etic. a provocat o grava 


Minkstirea Sfintuli Evanghelist tind Teologul face parte din Exarhatul 
 Patriarhal al Patmosului. In ea vietuiesc 30 de monahi, sub conducerea Prea 

Cuviosului Arhimandrit Meletie Mariol, exarh patriarhal si egumen. (Dupa 
“Hyepoléy:ov, Atena 1955, pp. 177-179). | 


a 


‘De aici,. a reinvia§ si. reactualiza vechile valori spirituale ale patri- 
moniului grecese si determina -evolutia spiritului modern numai pe mAsura gre- 


de cultura eleno.cregtind, tinut la Atena intre 13-16 mai 1956, despre care: cititorul 
gasit o insemnare in numérul trecut al revistei noastre si asupra cdruia bu- 
letinul. Vers din Paris, in numérul 85/1956, a pulicat'o dare ‘de 


seama& semnata.de C. J. Dumont, participant la Congres. Demn de retinut e faptul 


ca acest Congres a’ *ridicat,. ‘pentru prima oarad, chestiunea problemelor sociale | 


functie de viziunea ‘erestina asupra omului: Si ‘sintem fericiti s& constatam acest 
fucru, intrucit. teologia’ ortodox& romineasc&, in ultimii ani, a realizat un serios 
avans in aceasta prin studiile si articolele ce abunda in petiouicete noa- 


‘Daca etervescenta’ ‘spiritului ‘elen timite doar la aceste fagasuri, 


saitic ‘si etic, s-ar putea crede c& inch s-a facut destul. Interesul esential e indreptat 
spre problemele de spiritualitate, Redescoperirea Sfintilor Parinti si introdu- 
- eerea lor in circuitul vietii culturale grecesti, nu numai teologice, e pentry duhul 


elen ceva ca ale sale dintru ale sale.,Si, dup& cit. putem infelege.din putinul care 


sa scris despre aceasta, asocierea apiritualitatii crestine cu mostenirea culturii cla- 
sice si cu noile cuceriri, crescinde, ale erei moderne, e conceput& nu pe criterii de 


elene se realizeaza, deci, nu prin acorduri suprapuse, ci’ prin ‘insumarea lor in to- 


umane, 
~“Fenomenul se ‘afirma nu “numai pe teritoriul grecesc propriu ci. gi ‘in 


_ vedere a] minoritatii in efort pentru rezistenta Ceea ce surprinde ins&i e de- 
pasirea acestui unghi si instalarea intr-o constiint&é mai larga, -misionard, Istoria 
misionarismului crestin cuprinde doar procesul de expansiune a Evangheliei in hota- 
_, popoarelor care o ignoré. Pe acest tarim, zelul grecesc incd n-a fost si nu e 
absent. Se pare ins ca efervescenta de care vorbim preconizeaz& o alt& modalitate 
de misionarism, consumat pe teritorii spirituale. Modul de viata occidental, si 


paginism, in care elementul predominant e anarhia morala, Fata in fata cu echi- 


ise opune cu stridenté. Poate tocmai de aceea, Biserica Ortodoxd Greacé din Ame- 
Tica a in#iat o largé actiune de afirmare a spiritului elen. Dar o actiune nu numai 


misionare. Inc& din cel de al doilea trimestru al acestui an revista Irénikon anunta 


i grecesti», cu scopul de a stimula elenismul printre emigrantii greci si de a-l 

déesigur, in mediul inconjurdtor american, O scrisoare din 6 ianuarie 1956 a 

Inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop Mihail recomanda intregului eiement grecese din 

America aceasta saptamina de propaganda care s-a si desfasurat in cea de a gsasea 
circumscriptie biser.ceasci greaca, pastorité de noul ei episcop, Prea Sfintitul Pouiect. 

Sensibilitatea elena de pretutindeni a inregistrat evenimentul cu entuziasm si cu 

| angajari efective. Pregedintele Academiei din Atena gsi Ministrul Instructiunti’ Na- 

: - tionale gi al Cultelor din Grecia au trimis mesagii de felicitare pentru aceast4 initia- 


tiva- Parintele Ieronim Costonis a publicat o seam& de articole, considerind «Proble- . 


ma elenismului in America» pe cit de dificil4, pe atit de importanta E) sugereaza ca 
bogatiile liturgice ale Bisericii Ortodoxe si fe accesibile si ascult&dtorilor americani. 


deadreptul in arena misionara, 
Fata dece am socotit ci e bine s& ne oprim, pe pagini, ‘asupra acestui 
fenomen care se impune atentiei prin desfasurarea, dar mai cu seamé4 prin semnifi- 


Noua? Dezechilibrul etic al societatii americane ar putea f: obiectul unui sini izba- 
‘vitor. confruntat, la el acasa, cu launtrica a 


farii lui pe canavaua acestor valori. Aceasta’e semnificatia centrala a Congresului 


hibridare (aceasta -ar insemna un efort® gratuit, imeficace), ci pe acelea ale trans. 
figurérii vechiului in ceea ce e permanent nou. Noua <simfonie>'-a’ spiritualitatii 


-nalitatea thajor’ a ceed ce le depiigeste sensul, crestin al existenge! 


diaspora. Faptul n-ar fi deloc surprinzator, daca 1- privi numai din punctul de 


cu precddere cel american, tinde din ce in ce mai mult structurarea’ unui neo- 


‘librul ecrestino-elen, neo-paginismul occidental aspecte de monstruozitate si 


de pe pozitii defensive, de conservare etnicd, si morala, ci, mai mult, de pe pozitii 


ca ocirmuirea Bisericii Grecegti din America pregatea o «saptamina a literelor si | 


= Sfinta Liturghie si chiar unele ierurgii si fie ofciate si in limba englezi, pentru ca 
Fara indoiala, aceasté pozitie tnseamns depagire a conservator, intrind 


: | - catia lui. Ce ar fi daca, vehiculata la inceput.de Piserica gi emigrantii greci din 
America, ideia ar fi imp&rt4gita gi cu'tivata de toate Biseric:le Ortodoxe din Lumea 
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Comunitatea Ortodoxd Americana 
In Statele Unite ale Americii exist. comunitate ortodox4 care grupeazA in 
sinu-i numai‘americani convertiti la: Ortodoxie, sau ortodocsi prin nastere, La origine, 
aceasta. comunitate’ era -o-misiune americana, sub jurisdictia Exarhatului Moscovei. 
In 1932, prin hotarirea Patriarhului Serghie si a Sfintului Sinod al Biserici: Orto- 
doxe Ruse, misiunea s-a constituit in Societate americana a Sfintului Vasile, si- 
tuatie mijlocité de Arhiepiscopul Affimios de Brooklyn, pe atunci presedinte al 
‘Federatiei Jurisdictiilor Ortodoxe din America, In acelagi an, la 27. septembrie, a 
fost ales gi hirotonit primul ‘episcop, ortodox american, ‘William Albert Nichols, de- 
venit Ignatiu de. ‘Washington, care a primit sfintirea prin Aftimios de Brooklyn, So- 
fronie de Los Angeles gi Iosif de New-York. In- -prezent, Comunitatea e pastorita de 
| Eplacopul Alexandru, hirotenit 42 meembele Ignatiu, cAruis 
in scaun, dup& moartea acestuia, intimplat&,in~ 1947. 
gi scelelalte; slujbe :divine :ale Comunitatii. gint oficiate- ta! limba 
Ele sint. extrase din Liturghia Occidentalé, adici de rit-roman, care, dupa 


unele prescurtaéri gi intregiri facute. in conformitate cu doctrina es. a fost 
aprobeta de‘ Sfintul..Sinod al Bisericii. Ruse; in 1870. 


Revista Contacts din: Paris, in numarul 7 din 1956) ‘relateaz’ c& 1a sfirgitul 
anului ‘trecut Commmitatea! Ortodox&- Americana a Sfintului - Vasile a sarbatorit cea 
de a 23-8 aniversare’a hirotofiei prinvwului ei episcop. Ignatiu. Festivitatea a avut 
‘loc- in’ bisertca: Sfinta ‘Sofia din Mount-Vernon si s-a bucurat dé prezenta’ a fiu- 
méroase *personalitati ‘ale’ ‘Biserieilor “Ortodoxe din Statele Unite, precum “si de 


, _Grand, nd al “Bisericii Ortodoxe din 


‘istoria, rAspindirii cregtinismului vorbeste putin deo activitate 
- lela onganizata a Bisericilor Ortodoxe. -Aceasta, din. cauza conditiilor istorice 
vitrege.care au, indatorat..viata ortodoxA s&.se orinduiasci mai mult in propriile-i 
+hotare .geografice;. avind. insi griji compenseze neputinta expansional4 prin 
‘cultivarea dimensiunii sale adevirate, profunzimea; ceea ce a pastrat-o 
vegnic proaspata, adunaté ling& izvor, si; deci, capabilé s& intreprind’ o activitate 
-misionaraé pe unitatea credintei, de indata ce conditia secularaé 
‘devine favorabild. incontestabil mareie’ merit misionar al confesiunilor occi- 
dentale, si in special al Bisericli ‘Romano-Catolice, dar cu rezerva, destul de im- 
-portantd, a lipsei de unitate. doctrinara care a confuzia in spiritul novi- 
ciatului crestin. De aceéa, perspectiva misionarismului ortodox se anunfa plina de 
fagAduinte pentru trdinicia unor ‘convertiri in duhui hristocentrismului rasdritean. 
Dintre Bisericile Ortodoxe, singura care a initiat, - sustinut si desavirsit o acci- 
vitate misionarA mai intinsA este Biserica Rusa, ai carei fii duhoynicesti alcatuiesc 
astazi comunitati bine intemeiate pe teritoriile Asiei Centrale, Chinei si Japoniei. 

‘Fe Tat&.ins& ca, de curind, a luat fiinté in America o societate misionara, alca- 
tuit& din studenti ai Institutului Teologic Ortodox «Sfinta Cruces, din Brooklyn, 
institut al comunit&tii ortodoxe grecesti din America, Societatea a fost constituita 
din initiativa Episcopului Atheifagoras care este si decanul Insttutuiui, iniiiativa 
binecuvintat&é si incurajata de Sanctitatea Sa Patriarhul Ecumenic. Scopul noii so- 
cietati, care e pusd, ca si institutul ce a generat-o, sub ocrotirea Sfintei Cruci, este 
 acela de a sustine efortul misionar al Ortodoxiei in tarile din Africa si Asia unde 
au. fost intfeprinse asemenea actiuni. In felul acesta, grupul de tineri studenti 
greci intelege s& meargi pe urmele monahilor gi ierarhilor misionari din istoria 
Bizantului, si cu deosebire imite apostolatul Sfintilor Metodiu si Chiril Re- 
vista Vers Punité chrétienne din. Paris (nmr. 84/1956) ne informeaza, printre altele, 
c& inc& din primele zile a fost realizat um fond de 2.000 dolari cu care se vor oreia 
burse doi tineri ortodocsi coreeni. 
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activitate misi ortodox4 in Africa e favorizaté, in momentul de fati, 
i de intensa expansiune a _ elementului grec in aproape toate Jlaturile acestui con- 
uy  tinent. Asa incit ‘s-ar putes. intimpla ca tocmai ceea ce a reprezentat diasporaua 
i iudaic& pentru apostolatul veacului primar; si insemne acum, cea greacé, pe ogorul 


, Spiritual infelenit al continentului african. Sintem incredintati ci Dumnezeu 


‘Pastoral danez Paul Hansen 
despre. Biserica noastra 


urma ‘f&cute de Institutul Romin pentru ‘Relatiile Culturale cu 
Straiindtatea, o delegatie culturalé din Danemarca ne-a vizitat tara in cursul verii 
anului trecut. Din aceasté delegatie a facut parte si pastorul Paul Hansen, pa- 
rohul localitatii Ryslinge, din provincia -Fuhnen. Cu acest prilej, clericul danez a 
| La 27 august 1955, pastorul. Hansen vizité la Sfinta Patriarhic, unde 
a fost primit de .Prea Sfintitul EXpiseop .Theosctist ‘Botosineanu Vicar Patriarhal. 
Sfintia Sa a dat oaspetelui toate feferintele solicitate cu privire la structura 
administrativé a Bisericii noastre, reorganizarea vittii monahale, rolul ierarhici, 
clerului si credinciogilor romini in actiunea generalé de promovare:a pacii, Clericul 
danez a vadit un viu interes pentru viata monahald de la noi care, observim, de- — 

‘Itinerariul delegatiei danese a favorizat lui Paul Hansen gi, contactul ne- 
mijlocit cea ce-l interesa indgosebi;. prin vizita .programiat& si realizaté Ja mi- 
na&stirea Horezu. Pérla ctitoriilor brincovenesti si-a aritat nu numai_ stralucirile 
ei arhietectonicé gi picturale, ci si pe acelea ale vietii de- cultura, duhovnicie gi 
munc&é ce se desfasoari, ceas cu ceas, in interiorul ei. Preotul danez, aflindu-s¢e 
pe: teritoriul Mparhiei Rimnicului gi Argegului, a cerut se prezinte Prea Sfin- 
tului E_piscop Iosif cu care a avut o indelungatad si rodnica intilnire. 
| Clericul danez a tinut si&-si rezume impresiile intr-o scrisoare trimisi Prea 
Sfintitului Episcop Theoctist, datat& cu 28 august 1956. Multumind pentru priete- 
pe Prea Sfintitul Iosif, semnatarul scrisorii marturisegte ci vizita la Mindstirea 

Oaspetele_a fost impresionat de frumusefea, mindstirii, gi de cadrul ei natural. 
«Dar impresia cea mai profundA — ccrio ol fAcuto intreaga atmoaters co 
plutea.in mindstire, si viata .cAlugiritelor, ce oferea privirilor noastre fugare. 
Am inteles aici e o viat&é de rugaciune gi adorare, de smerenie, 
Am urmérit mult bucuria linigtité a cdlugaritelor». 
: ‘Ca aproape toti protestantii, Paul Hansen a fost profund miscat de frumu- 
setea cultului ortodox. <Am participat la multe servicii divine — méartu- 
riseste el, in continuare — si m-am bucurat de cunoasgterea satilului ricii Orto- 
doxe. Am inteles c& Biserica dvs. posed& bogatii duhovnicesti pe care noi, pro- 
testanfii, nu le cunoastem. Cele mai frumoase slujbe le-am ascultat la mindstirea 
Hurezi, si in cattdrala patriarhala din Bucuresti». 

Un rod al vizitei lui Paul Hansen il constituie si activitatea de informare @ 

danezi asupra Ortodoxiei rominesti, pe care el a intreprins-o in patria 

ga. <De la intoarcerea mea, m-am sirguit ca aceast&é cadldtorie si fie de folos nu 
. numai mie, ci gi compatriotilor mei, punind-o in slujba ior gi in aceea a raportu- 
rilor culturale dintre Republica Popularé Romina gi Danemarca. In cursul iernii am 
tinut prelegeri despre Rominia in patruzeci de localitati. In numeroase comunitati 
os am vorbit in mod special despre Biserica Ortodoxd. Multi danezi sint interesati sa 
mi-am asigurat contactul cu Rominia, spre a ajunge la o mai profunda ‘privire 
asupra Ortodoxiei. M4 bucura faptul cA Episcopul danez H. Fugisang Damgaard 
as primit de la Prea Fericitul Patriarh Justinian invitatia de a trimite in Rominia 0 
delegatie bisericeasca. Nadajduiesc aceast4 caladtorie va fi realizata>». — 
Consideratii de ansamblu asupra vietii religioase din tara noastri sint cu- 
prinse si in declaratiile pe care Paul Hansen le-a facut Ziarului <La Roumanie 
Nouvelle». Vorbind despre intilnirile avute cu ierarhi ortodocgi si protestanti — prin« — 
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tre care gi Eminenta Sa Episcopul Dr. Friedrich Miiller —, sani spune: «Sint 
stépinit de o puternica impresie provocaté de acegti oameni care pdstreaza ceea 


cregtinismul are esenfial, ingaduinta fata de cei de alta credintaé, adicé leg&tura 


cu Hristos si solidaritatea cu poporul céruia apartin. Am constatat la clerul romin 
/un duh fr&tesc si sincer faté de noi, cei ce apartinem unei alte Biserici, precum 
si o dorinfta de comuniune, care néruie barierele dintre credintele deosebite. Am 
constatat, 


de asemenea, la clerul romin, ca sila toti cei cu care am intrat in 


legaturaé, o mare bucurie pricinuitaé de destinderea survenité intre Rasdrit si Apus, 


gi dorinta de a contribui la tot ceea ce poate s-o continue, pe aceleagi teemeiuri, — 


viitor. Imi place si, vizita noastri va insemna un inceput al 
-unor schimburi mai intense intre Bisericile,din Apusul si Rasdritul Europei- gi 


in ciuda frontierelor, ne vom putea intilni»pentru a adevarul. Numai cdu- 


tarea adevirulu! gi comuniunes dintre nol pot instaurarea tncrederii care 


una din premizele coexistentei pasnice @,popoarelor>, 

pastorului danez de a revedea {ara noastri a fost implinits, fiindcs 
él fost unul din ~bisericesti* danieze care, la ifivitatia Prea 
Fericitului Patriarh J —: ne-a vizitat in cursul lunti octombrie a acestui an. 


Arhid- V. ANANIA 
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